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Alterciéncia:
Proposicoes Criticas e Processos
Criativos para o Conhecimento

Artur Matuck, Paulo Daniel Farah e Rosane Borges

O conceito de Alterciéncia indica um novo paradigma
que reconhece o ser humano em sua complexidade social, artistica
e intelectual, envolvendo suas dreas bioldgica, tecnolégica, cienti-
fica, espiritual e afetiva como sujeito de um novo conhecimento,
transcendendo o fisicalismo tipico da ciéncia moderna, mas sem
negar fatos cientificos. A Alterciéncia implica uma analise criti-
ca da ciéncia moderna e contemporénea com base em perspec-
tivas filosoficas diversas: estética, espiritual, moral e fisica; mas
também a partir de teorias emergentes, como a decolonialidade,
a ecologia, o feminismo, a negritude, a oralidade, a interculturali-
dade critica, o anti-racismo, o anti-especismo, dentre outras.

Esta critica construtiva re-situa a ciéncia atual em um
processo de reformulagao tedrica, experimental, filoséfica, moral
e paradigmatica. Seu propésito principal é o de instituir um pen-
samento singular propondo uma prospectiva critica, uma amplia-
¢do e altera¢ao do paradigma dominante, de modo a estabelecer
possiveis pontos em comum entre a ciéncia e outras tradi¢oes fi-
losoficas e espirituais.

O paradigma ainda corrente da ciéncia institucional
percebe animais e plantas, o proprio planeta e mesmo alguns se-
res humanos, como mecanismos fisicos, desprovidos do numino-
so, do preternatural, sem direitos a vida, a dignidade, ao respeito,
e portanto disponiveis para serem controlados, experimentados,
exauridos, sacrificados e mesmo comercializados.

Por outro lado, este campo de pesquisa-agdo, intitulado
Alterciéncia, é compreendido como uma ciéncia que respeita a
vida, abrange pensamentos criticos e insurrectos, vanguardas es-
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téticas e politicas bem como saberes ancestrais e formas da sub-
jetividade contemporéneas.

Esta desafiadora pesquisa altercientifica acerca da com-
plexidade do conhecimento, da expressao, da natureza dos seres
humanos, dos animais, do planeta, do cosmos, e mesmo de se-
res imageriais ou espirituais, ja se conduz, mas apenas nas bordas
das institui¢oes consolidadas. Repercutem apenas em meios inte-
lectuais receptivos a transformagdes e inovagdes e sdo, portanto,
pouco divulgadas ou debatidas. Além disso, nao sao conhecidas a
partir do termo Alterciéncia, um termo recente, que este projeto
anuncia.

Certas limitagdes do pensamento cientifico tradicional,
restrito a paradigmas raramente discutidos, impedem que novas
propostas sejam absorvidas. A ciéncia permanece deste modo li-
mitada, ainda que desafiada, por ndo aceitar observar, investigar,
considerar fendmenos além do espectro de seus instrumentos ou
que ndo se enquadrem em sua cultura, principios ou paradigmas
dominantes.

O reconhecimento de fendmenos suprafisicos na forma
de epifanias, manifestagdes psiquicas ou de fendomenos paranor-
mais, espirituais, inquietantes, ou ainda a aceitacdo de que seres
vivos sdo sagrados e por isso tém direitos inalienaveis, implica uma
confrontacdo dos fundamentos da ciéncia como a conhecemos,
historicamente determinada pelo positivismo e pelo fisicalismo.

Recentemente alguns campos cientificos - a exemplo da
cosmologia, da neurociéncia, da fisica quantica e de estudos de-
coloniais - comecaram a reagir a certas transformacdes culturais
passando a reconhecer e mesmo utilizar paradigmas alternativos
de conduta e fundamentacio tedrica, aproximando-se das propo-
sioes de uma Alterciéncia.

Paradoxos e contradi¢cdes tornam-se evidentes, quando
a propria ciéncia desenvolve tecnologias para conhecer as dimen-
sOes invisiveis, micro ou macroscopicas, virtuais ou computacio-
nais, e no processo se depara com dimensoes que se revelam exis-
tenciais, poéticas, sagradas, estéticas ou supra sensoriais.
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A contestacdo da ciéncia estabelecida, na forma de uma
Alterciéncia, deveria conduzir a uma necessaria investigagao sobre
a natureza nao revelada ou nao compreendida, ndo aceita ou mes-
mo negada de fenémenos da vida e do universo quando observa-
dos pela ciéncia positivista. No entanto, ndo apenas em setores da
ciéncia, mas também - e especialmente - nas artes, na literatura,
nas religides, nas ciéncias humanas e na filosofia, a cultura se trans-
forma e busca o reconhecimento da sabedoria ancestral, da reli-
giosidade de culturas tradicionais e das formas contemporéaneas da
espiritualidade, ampliando assim a confrontagdo com uma ciéncia
inflexivel que pretende reafirmar um paradigma imutavel.

As discussdes promovidas pela disciplina Alterciéncia
nos ultimos anos abriram um projeto de pesquisa, teoria, pe-
dagogia e experiéncia nas universidades bem como na cultura,
em diversas instancias, propondo um processo de longo prazo
e alcance. Seus objetivos envolvem a implementagao de estraté-
gias de interagdo, comunicagdo, praticas e pesquisas individuais
e colaborativas visando inaugurar uma reflexdo continuada, um
movimento sdcio-politico e uma pratica pedagogica e produtiva.

Adotou-se, nesses anos, uma metodologia que respon-
de criativamente a situagdo pandémica de isolamento por meio
de uma estratégia mididtica que visava alcangar um 6timo rendi-
mento informacional aliado a um projeto pedagdgico de constru-
¢do colaborativa do conhecimento e a uma pratica exploratéria
de produgdo de um possivel conhecimento altercientifico. Além
de palestras transmitidas online por videoconferéncias e gravadas
para revisdo posterior, conteidos complementares foram dispo-
nibilizados por meio de ferramentas digitais de ensino a distan-
cia, permitindo formas de aprendizado assincrono.

A transmissao de conteudos propde uma estratégia de
ensino que reserva protagonismo ao estudante, conferindo-lhe
também a fun¢io de comunicador. Os textos listados para leitura
sao distribuidos para os alunos que manifestam maior ressonan-
cia com as/os/es autora/es e temdticas. Entre os principais eixos
de a¢ao, citam-se:
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1. Transmissdo: Uma parte significativa dos con-
teidos programados ¢ transmitida por videocon-
feréncias e disponibilizada para acesso assincrono;

2. Arquivo: Trechos selecionados das obras indica-
das na bibliografia bem como palestras, podcasts e vi-
deos sdo disponibilizados em uma ferramenta digital;

3. Elaboragao: Implementagdo de estratégias
para conhecer, rever, coletar, ampliar e elabo-
rar novos conteudos para a area de Alterciéncia;

4. Praxis: Pratica laboratorial, visando a exploracao, a
pesquisa e a experimenta¢do de proposi¢cdes que pos-
sam ser apresentadas como exemplos de Alterciéncia.

5. Disseminagao: Criagdo de um repositorio digital e
eventualmente fisico de documentos, acerca da Alter-
ciéncia, de modo a disseminar proposi¢oes inclusive
para outros publicos, incentivando novos projetos de
pesquisa e produgao.

O curso compreende aulas expositivas, leituras obriga-
torias e optativas, bem como exibi¢do de videos. Os alunos sdo
avaliados por sua participa¢do em atividades programadas, bem
como por uma monografia individual analisando temas presen-
tes na disciplina em consonéncia com seus projetos de pesquisa
ou por uma produgdo proposta como Alterciéncia. Estes traba-
lhos sdo apresentados para a classe, suscitando debates e aprimo-
ramentos sincronos ou assincronos. As atividades de natureza
mais exploratoria através das quais os estudantes buscam instituir
exemplos praticos de Alterciéncia sao desenvolvidas numa prati-
ca laboratorial que é programada em consonancia com a equipe
da disciplina e os participantes.
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Acercadoseixos tematicos dadisciplina, cabe mencionar:

1.

Fundamentos da Ciéncia Contemporanea Pura e

Aplicada;

2.
3.

Histéria da Ciéncia e o Pensamento Ocidental;
Alterciéncia: um paradigma critico, ético, moral e es-

piritual;

4.

O conhecimento nas sociedades tradicionais e autdc-

tones;

5.
6.
7.
8
9.

4.1 A produgao de conhecimento cientifico na pers-
pectiva dos estudos subalternos, pos-coloniais e
decoloniais;

4.2 A Oralidade como metodologia e ferramenta do
conhecimento;

4.3 Produgao de saberes africanos, arabes, india-

nos e sul-americanos;

4.4 Perspectivismo indigena como teoria critica;

4.5 A tradicao religiosa e o conhecimento ancestral;
A nova fisica e a microfisica da consciéncia;

\

Direito ao conhecimento e a tecnolinguagem;
Biologia, ecologia e os movimentos ambientais;
MedicinaeFarmaciasegundoaCiénciaeaAlterciéncia;
Fisica Quantica, Artes Visuais e Estética da Ciéncia;

10. A Dimensao da Linguagem na constru¢ao da Alter-
ciéncia;

11. Oserhumano,anaturezaeosanimaisna Alterciéncia;
12. Ciéncias Humanas na perspectiva altercientifica.

Este livro apresenta reflexdes de docentes, discentes
e pesquisadores acerca da Alterciéncia com base em discussoes
promovidas pela disciplina desenvolvida no Programa de Pos-
-Graduagao em Humanidades, Direitos e Outras Legitimidades
da Universidade de Sao Paulo, especialmente por meio de refle-
x0es e textos produzidos ao longo do ano 2020. Esta obra conta
com apoio da Coordenacio de Aperfeicoamento de Pessoal de
Nivel Superior (CAPES).
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A Alterciéncia propulsiona
a Literotopia

Artur Matuck

Em san Diego, entre 1978 e 1981, habitando préximo
ao litoral, um fluxo textual imaginativo, de inclinagao esotérica e
fantastica, floresceu, inclusive em consequéncia desta licenga para
atuar criativamente, outorgada pelo Mestrado em Artes Visuais
da Universidade da Califérnia, e por uma propensao em buscar
uma sintonia com o psiquismo, com a dinamica do inconsciente.

Uma continua fascinagdo por Alpha Centauri, a estrela
mais proxima do Sol, gerou uma densa narrativa de ficgdo cien-
tifica, que por sua vez deu origem a uma performance e a um vi-
deo. Ataris Vort, o herdi que atravessa barreiras para enfrentar as
forcas que oprimem homens, animais e maquinas, tornou-se um
alter-ego, uma figura mitica de um futuro iminente.

A narrativa descreve a trajetoria de Ataris Vort no Pla-
neta Megga em diregdo a cidadela de Atavak, onde o Conselho
Supremo decide acerca da legalidade da experimentagdo cienti-
fica sobre sujeitos humanos, animais e maquinicos. Presencia-se
uma jornada psiquica de um xama preparando-se para enfrentar
o poder tecnocratico.

A sociedade imaginaria de Megga representa uma me-
tafora da sociedade terrena, na qual animais e homens séo fisica e
mentalmente controlados, na qual o conhecimento é controlado
por uma elite que domina o conceito de racionalidade e nossa
identidade como seres humanos.

A ideologia prevalente, ao fazer com que atos antiéticos
de matanga e tortura parecam sacrificios necessarios para a conti-
nuagdo de um sistema politico ou para o avango da ciéncia, busca
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controlar e fixar limites para o sentido racional humano. Quanto
mais aumentamos nossa consciéncia bioldgica e histérica, mais
percebemos disfarces e incongruéncias deste controle e tornamo-
-nos conscientes de seu poder. Poderiamos, entdo, resistir a esta
ameagca a nosso equilibrio mental se expandirmos nossos limites
mentais.

A existéncia real de Alpha Centauri, estrela bindria visivel
apenas no hemisfério Sul, proporciona este ponto focal. A narrativa
sugere que para habitarmos imaginalmente este sistema duoestelar
temos que expandir nossa consciéncia além do sistema solar.

Este movimento de expansao mental permitiria que ex-
perimentassemos nossa polaridade interna e, consequentemente,
nos capacitaria para a regeneragao/evolugao. Ataris Vort sintetiza
seu despertar para a Alterciéncia: “Conheci o sistema bissolar /
experimentei minha polaridade interna”.

Tal evolugao dialética traria uma superagao das praticas
cientificas pseudo-racionais e conduziria o planeta para a dimen-
sao preternatural. A correlagdo entre um evento césmico e uma
introvisao pessoal, a analogia entre o macro e o microcosmos, es-
tdo no centro do significado deste projeto altercientifico, destas
frequéncias tele-visivas vindas de irradiagdes macroescalares.

Na elaboragdo da mensagem advinda de Alpha Centau-
ri, chamada Reverbera¢ao Bissolar, o texto construiu-se natural-
mente numa multiplicidade de linguas, inglés, latim, sanscrito,
tupi-guarani intermediadas com neologismos que surgiam livre-
mente enquanto auscultava internamente suas sonoridades.

Meu professor e também poeta Jerome Rothenberg su-
geriu que a mensagem deveria vir em duas vozes. A sugestdo au-
xiliou muito o texto que se tornou duplicado, combinando uma
voz masculina e uma feminina, sugerindo verbalmente os proces-
sos de interagdo entre dois nuicleos estelares.

No mediaverso ficcional megganico, a Reverberagao
Bissolar informa a existéncia de um sistema dual nas proximi-
dades de Megga. O conhecimento do Sol Duplo pode ter efeitos
liberadores porque Meggaans podem perceber a intrapolaridade
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e serem capazes de regeneragdo dialética. O contato com emis-
soes vindas do sistema binario pode aumentar a consciéncia dos
habitantes de Megga, prepara-los para a luta, a revolta, a violagdo
das institui¢oes tecnocraticas.

Através das frequéncias de acesso limitado, Ataris vem a
saber que experimentos com seres humanos estao sendo conduzi-
dos nos laboratérios de Megga. O personagem aproxima-se entdo
dos muros da fortaleza de Atavak para altibradar:

Superei dominios de dissolugdo para atingir as muralhas de
Atavak. Experimentei os estados de aniquila¢do, confron-
tagdo, descentracdo. Alcangei Atavak para denunciar que
¢ maljusto considerar humanos como seres sem direito a
vida, ¢ maljusto projetar criaturas sem sistemas de respira-
¢do, é maljusto e contriméggano considerar animais como
seres sem alma. Exijo que a experimentagdo cientifica em
Megga seja imediatamente interrompida que todos os expe-
rimentos com seres sencientes sejam permanentemente de-
-terminados.

Ataris Vort exige que um Moratorium seja imposto so-
bre a experimentagao cientifica em Megga. O Megalo Konsilium
refere-se a ele como um invasor e ordena que retorne:

A ciéncia absoluta do planeta megga é fundamentada nas
prerrogativas da megga-logica e da razdo megga-matemati-
ca e ndo pode ser contestada. A finalidade ultima de nossos
esforcos esta além da compreensiao humana. Proposi¢oes que
afirmam que animacriaturas tém direitos e devem estar isen-
tas da experimentacdo megga-fisica estdo eliminadas. Inteli-
géncia integrativa determina que a ciéncia de Megga tenha
acesso a todos os meios necessarios para o progresso ilimita-
do e a expansdo infinita. Megalo Konsilium decidindo atra-
vés das prerrogativas da razdo megga-matematica confirma a
supra-logica da experimenta¢do megga-fisica com humanos
animais e maquinas.

Uma ciéncia sem limites, uma megga-ciencia impedia
uma outra alterciencia de eclodir ainda que apenas através de

uma moratoria:
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Megga-ciéncia atingiu os limites extremos do conhecimento
dos estados normais dos seres humanos. A pesquisa de esta-
dos induzidos de denormalidade é o préximo passo da Cién-
cia Megganica. Megalo Konsilium confirma a perpetuagao
dos experimentos nos quais seres humanos estdo expostos a
condi¢des de extremo estresse. Experimentos megga-fisicos
atualmente sendo realizados incluem: Degradagao, Especici-
dio, Compactuagio, Impactuagio, Organicidio, Depredagdo

A criagdo literaria imaginativa e exorbitante permanecia
aliada a um comprometimento politico-social-ambiental-ecolo-
gico. Ao mesmo tempo, a estrutura narrativa, a produ¢ao poé-
tica conjugava-se a experimentagdo performatica e videografica
criando surpreendentes efeitos intermediais de linguagem.

Viver e produzir num ambiente tdo vibrante, estimulan-
te e desreprimido foi importante ndo apenas para meu desenvol-
vimento artistico e intelectual, mas também para minha matura-
¢do psiquica, identitdria, social e profissional.

Em 1981, retornei a Sdo Paulo e ao convivio com minha
familia, pai, mae, irmdos Ciro, Rubens e Carlos. Pouco depois,
Walter Zanini, entao curador da 17° Bienal Internacional de Sdo
Paulo, convidou-me para participar da exposi¢do que seria rea-
lizada no Parque Ibirapuera, de 14 de outubro a 18 de dezembro
de 1983.

Durante meses, liderei mais de vinte pessoas na concep-
¢do e realizacao da videoinstalacao Alpha Centauri Stelo Binara e
da performance Ataris Vort no Planet Megga baseada nas narrati-
vas de ficgdo cientifica originariamente escritas em inglés em San
Diego em 1980. Desde entdo meu texto vinha experimentando
uma dimensdo interlinguistica, ainda que eu tenha reconhecido
plenamente este fendmeno apenas em 2014.

Em Sao Paulo, a mensagem iniciatéria enviada de Alpha
Centauri, recebida pelo personagem Ataris Vort, resultou de um
processo tradutdrio parcial do inglés para o portugués. Os termos
em latim, sanscrito, tupi-guarani e também todos os neologismos
foram mantidos ou reinventados.
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Além disso, na reescritura em portugués, surgiu es-
pontaneamente a necessidade de uma outra lingua atuar como
contraponto e me iniciei no esperanto. Voluntdrios da Associa-
¢do Paulista de Esperanto traduziram varios de meus textos es-
timulando um processo criativo multilingue. A experimentagao
envolveu a inser¢do do esperanto nos textos em portugués bem
como cenas totalmente faladas em esperanto nas performances
encenadas e videogravadas no Parque Ibirapuera.

Neste processo colaborativo, envolvendo artistas diver-
sos, musicos, fotografos, video-makers, o cruzamento interlin-
guistico se estendia também para o intermedial, uma miscigena-
¢do entre linguagens artisticas: texto, video, performance, musica,
audio, poesia, design, arquitetura e para um didlogo criativo com
amigos-artistas, o renomado musico Carlos Kater, o fotégrafo
Kenji Ota, o artista plastico Sérgio de Morais, a produtora Lavig-
nia Cardim, o arquiteto Guilherme Wendell de Magalhaes e mui-
tos outros.

Textos poéticos, narrativas, performances, fotografias,
videos, formaram um complexo de trabalhos combinando o ludi-
co da criagdo textual e visual com o comprometimento de ideais
socio-politicos.

A performance narrativa Ataris Vort in the Planet Megga
colocava em cena forgas antagdnicas que se digladiavam acerca
de questdes tdo fundamentais como o dominio dos homens so-
bre os animais que, no futuro imaginado, se estendia aos proprios
homens e também as mdaquinas. Por sentir que ao criticar ener-
gias tdo densas relacionadas a tortura, ao sofrimento, a escravi-
dao, imaginei e encenei uma “Cerimdnia final” na qual convidava
a todos “.. a participar da cerimonia de evanescéncia dedicada
aos Tulpas, concentrando-se e imaginando um caminho lumi-
noso para orientd-los de volta ao vazio” Havia aprendido que os
Tulpas, na mitologia do budismo tibetano, eram entidades que
se materializam quando humanos criam personagens ficcionais.

Minha inten¢do era que a encena¢ao, mesmo transmi-
tindo uma forte mensagem politica de resisténcia diante de forgas
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opressoras, nao deixasse vestigios no ambiente fisico ou no eté-
reo. As representagdes dessas forcas eram, entdo, convidadas a se
desmaterializarem.

<« .
Agradecemos e reverenciamos
aos Tulpas que se materializaram.

Liberamos e evanescemos
suas energias momentaneamente criadas.

Nos os tornamos evanescentes
pelo poder de nossa vontade, de nossa voz, de nossa luz.

Desejamos que seu retorno possa ser realizado
sem a experiéncia do panico,
que retornem para o oceano de luz.

Desejamos que suas presengas momentineas
criadas pelo poder de nossas mentes

possam operar um efeito luminoso azul

na dimensao que nds habitamos.

Aos Tulpas, espiritos reflexos de nossa mente,
um retorno pelo caminho da luz”

Ao reler estas linhas, escritas ha tantos anos, sinto-me
impressionado com o entrelacamento da poesia e politica numa
obra literaria e performadtica. Ressinto-me, no entanto, do silén-
cio da critica, da resposta inexistente da midia, do descaso dos
historiadores de arte brasileiros e da distdncia que a maioria dos
curadores manteve desta obra. Apesar de encenada na Bienal de
Sao Paulo, a performance néo foi capaz de suscitar “reverberagao”
significativa.
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Trinta anos ap6s a participa¢ao na 17° Bienal Interna-
cional de Sao Paulo, empenhei-me na publicagdo dos varios tex-
tos de ficcdo cientifica, que haviam sido apresentados como vi-
deos ou performances desde 1978, quando iniciei meus estudos
de Artes na Universidade da Califérnia.

Tive a oportunidade de concorrer ao Edital de 2012
para publicagdo de uma cole¢do de primeiras obras, patrocinado
pela Secretaria da Cultura do Estado de Sao Paulo. A proposta foi
agraciada e possibilitou a publica¢do, em 2014, pela Editora Escu-
ta de Sdo Paulo, da Colegao “Stelo Binara”, composta de trés livros
de Fic¢ao Cientifica, Poética e Interlinguistica: Kadmonvort: Ha-
bitante do Terceiro Planeta; Ataris Vort no Planeta Megga: Jornada
para Alpha Centauri; lompostioma: Eksperimento de Criogenia. Os
trés livros da série desafiam géneros tradicionais e reclamam ru-
mos inéditos para a criagao literaria ao compor elementos da poé-
tica, politica e interlinguistica em um discurso de ficgdo cientifica

As narrativas em portugués vao sendo gradualmente
impregnadas por titulos e frases do esperanto. Para mim, este
idioma artificial, mas presente em quase todo o mundo, possui
um fascinante poder evocatdrio. Na minha percepg¢ao, sua potén-
cia de conjuragdo ativa a sensagdo de um espago-tempo futuro
vislumbrado e recriado. Considero ainda que as formas graficas e
sonoras especialmente dos neologismos, sdo parte de um proces-
so experimental interlinguistico que nos remete as recriagdes de
palavras das literaturas de Guimaraes Rosa e James Joyce.

A pratica escritural interlinguistica surgiu gradualmen-
te em minha produgao literaria, mas adquiriu evidéncia e surgiu
como um tema de interesse e investigagdo apenas apds a publica-
¢do em 2014 da Colegido “Stelo Binara”.

Uma primeira constatagdo indica que a criagao literaria
multi- ou interlinguistica implica um reconhecimento, pelo sujei-
to escritor, das possibilidades e recursos, mas, especialmente, das
limitagdes expressivas de sua lingua nativa. Esta conscientizagdo
seria naturalmente seguida por um periodo de experimentagao,
na qual o texto resultante torna-se um campo expandido agregan-
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do expressoes, palavras, frases ou mesmo paragrafos e citagoes de
outras linguas.

O fendmeno da interlinguistica instaura-se num contex-
to contemporaneo e reflete um processo continuo de ruptura das
fronteiras geopoliticas através das interconexdes digitais que for-
mam o ciberespaco, através dos continuos fluxos de palavras, tex-
tos e sons que conectam individuos de todas as regides do planeta.
O chamado netpanto — uma espécie de multilinguagem especifica
das redes, surgida na Europa na década de 1990 - seria um exem-
plo concreto desta tendéncia de se superar o monolinguismo. O
multillinguismo se manifestava especialmente em grupos de dis-
cussao que envolvem cidadaos de diversas nacionalidades.

Deste modo, pode-se dizer que a interlinguistica tor-
na-se um instrumento expressivo importante para a experiéncia
transversal do sujeito contemporaneo, cada vez mais ndémade,
confrontado com culturas, cédigos e linguas que nao lhe pare-
cem naturais, e para os quais tem de responder rapidamente; um
individuo multi- e interlingue, enfrentando discursos, mensa-
gens, nos lugares que vive ou visita, em linguas que desconhece
ou que pouco conhece, mas que ¢é impelido pelas circunstancias
a prover um sentido, ainda que preliminar. Um sujeito crescente-
mente conectado, reticular, imerso em interagdes ecranicas que
transbordam o espago-tempo imediato circundante, atravessam
sua situacao, seu corpo e sua problematica pessoal, exigindo uma
constante decodificacdo, multidisciplinaridade, constante apren-
dizado e capacidade de resposta imediata.

No campo pouco conhecido do misticismo, do esote-
rismo, das visdes reveladas e mesmo da insanidade, parece-me
que experiéncias interdimensionais que emergem na consciéncia,
através de contatos da mente e da psique humanas com outras
realidades, podem ser melhor expressas através de linguas estran-
geiras ou de sua conjun¢ao. Considerando-se que nestas situagdes
a realidade revelada escapa do senso comum e revela-se de uma
maneira sutil, imprecisa ou fugidia, o processo tradutdrio, no im-
peto de transformar a experiéncia num discurso palpavel, recorre
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a uma multiplicidade de cédigos disponiveis ao sujeito, linguas e
midias diversas, palavras, sons, registros graficos, desenhos, pin-
turas, mesmo fotografias.

Além disso, a interlinguistica pode ser vista como (ou
tornar-se um simbolo emergente para) um processo cultural de
reconciliacdo entre opostos que se disputam no teatro da politica,
do terror e da guerra contempordneos.

A interagdo, o didlogo e a conjungdo de varias linguas
num unico texto apontam para uma dinadmica possivel de rein-
tegracao de opostos, para uma literotopia na qual energias in-
comensuraveis, como duas linguas que (a principio) se excluem
como detentoras de um primado de significagdo, possam final-
mente coexistir num mesmo espago de textos e palavras.

Esta litero ou semiotopia indicaria que sistemas de sig-
nos aparentemente incomensuraveis podem, convenientemente,
serem trazidos para uma arena comum, e se encontrarem como
elementos de recriacao de sentido para a poesia, a performance, o
texto e, eventualmente, para o pensamento, a cultura, a politica e
mesmo a ciéncia, a Alterciéncia.

Arte Visionaria

“A arte visiondria reverbera contra nossos principios e
estabilidades, desafia nossas fronteiras no tempo e no espago, su-
gerindo novos poderes da mente intuicional e novas possibilida-
des evolutivas.

Sao estes processos alquimicos, perpassando a luz do
espirito, a energia do fazer e a matéria receptora, que permitem
que o futuro mitico flua de seu universo intangivel do sonho e da
imaginagao para o universo sensivel da arte.

Um ser de uma dimensdo desconhecida permanece
atento e visivel. Continuamente ilumina, observa, investiga o es-
paco que ocupamos diante dele.

Portador de uma luz dévica, mensageiro das distancias
césmicas, ele irradia circulos concéntricos de energia revelando
ao humano o futuro iminente do contato:
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Aproximagao !

Alproksimigo !

Um personagem se revela, torna-se visivel, aparicao
consequente a uma vontade, a uma for¢a supraconsciente atuan-
te na mente coletiva. Sua presenca etérica desencadeia um novo
processo no campo do possivel. A consciéncia é convocada a um
despertar.

A contemplagdo desta imagem sintese induz a mente
para a memoria de um futuro, iminente. A arte visionaria desem-
penha deste modo uma fungdo primordial. Elevar a consciéncia
para o fluir do tempo evoluciondrio, despertando o homem para
os eventos fundamentais da transmutacao cosmica.”
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“A gente aprende para ter felicidade na vida”:
interculturalidade, politicas linguisticas,
estudos subalternos, pds-coloniais, decolo-
niais e subversoes epistémicas

Paulo Daniel Farah

“A gente nao aprende por aprender, mas para ter feli-
cidade na vida” A frase, de Izaque Jodo, especialista em cosmolo-
gia, musica e rituais religiosos kaiowa e professor em escolas in-
digenas do Mato Grosso do Sul, recorda-nos que o conhecimento
deve promover beneficios a todas, todos e todes e convida a rep-
ensar abordagens e métodos de ensino considerando as diferentes
motivagdes e maneiras de aprender.

Cabe, portanto, questionar: Como produzir e promover
saberes para ficar bem e bem viver? Como gerar e difundir conhe-
cimentos cientificos de modos distintos daqueles dominantes, he-
gemonicos, por meio de outras epistemologias, ndo-eurocéntri-
cas (ou ocidocéntricas, segundo o termo adotado pela pensadora
nigeriana Oyeérénké Oyéwumi) e que nao sejam ideologicamente
monolingues nem regidas pela colonialidade? Como assegurar o
desenvolvimento de pesquisas transdisciplinares?

[zaque Jodo participou do debate “Nande Arandu, Sa-
beres indigenas” no 4mbito do Projeto “Produgdo, difusao e re-
percussdo do conhecimento cientifico: universidade, sociedade
e grupos vulneraveis™ - apoiado pela Pro-Reitoria de Cultura e
Extensdo Universitaria da USP, em parceria com a ONU -, que
busca promover um mapeamento da relagao entre espagos educa-
tivos e a sociedade, combater fake news e desenvolver estratégias
para contrapor o alterocidio” e o epistemicidio que atingem es-

1 https://saberesociedade.com.br e https://www.youtube.com/@saberesociedade/streams.

2 Em Critica da Razdao Negra, o pensador camaronés Achille Mbembe critica o alterocidio,
a constituicdo do outro ndo como semelhante a si mesmo, mas como objeto intrinsecamente
ameacador (MBEMBE, 2014, p. 26).
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pecialmente grupos em situagao de vulnerabilidade como negras
e negros, indigenas, apatridas, refugiados e imigrantes, pessoas
com deficiéncia e pessoas LGBTQIA+.

O sabio kaiowd, graduado em pedagogia, mestre em
histéria e doutorando em antropologia social, defende outras
possibilidades de relagdo com o conhecimento, em consonancia
com a proposta do Bem Viver (e em divergéncia com o modelo
produtivista e consumista vigente), e ressalta a importancia da di-
versidade linguistica, na medida em que “a lingua perpassa tudo
isso”. Complementa Izaque: “Seria étimo escrever dissertagdes e
teses em guarani-kaiowa™, uma das mais de 150 linguas indigenas
(STORTO, 2019) faladas atualmente no Brasil e que resistiram ao
massacre linguistico, epistémico e fisico promovido hd séculos e
a politica de monolinguismo no pais. Como se sabe, sdo urgentes
politicas publicas - linguisticas e educativas - de reconhecimento
das linguas indigenas e de sua utilizagao permanente e maciga em
escolas e universidades, entre outros espagos educativos.

Faz-se necessario questionar a hierarquizacao das lin-
guas e a ideologia monolingue preponderante no Brasil, inclusive
em espagos académicos. Como se sabe, apesar de haver uma po-
litica de Estado marcada por ideais e praticas de monolinguis-
mo e que, como consequéncia, projeta uma imagem monolingue
do Brasil, a realidade se mostra bastante distinta: ha uma grande
diversidade de linguas indigenas faladas pelas populagdes origi-
narias, de linguas africanas inicialmente aportadas pelas pessoas
escravizadas e trazidas a for¢a ao Brasil, e de linguas de migragao
provenientes de localidades variadas como a Africa, a Asia, a Eu-
ropa e o continente americano.

Por certo, o fluxo crescente de deslocados no planeta
nos ultimos anos, que atingiu o numero recorde de 100 milhoes
de seres humanos em maio de 2022 (de acordo com dados do

3 Uma experiéncia importante de reconhecimento de linguas indigenas como produtoras de
conhecimento e de valorizagdo da diversidade linguistica (incluindo linguas nio-indo-euro-
peias), entre outras agdes afirmativas, é a do Programa de Pds-Graduagdo em Humanidades,
Direitos e Outras Legitimidades (PPGHDL/FFLCH/USP), que estabeleceu parcerias com mo-
vimentos da sociedade civil desde seu inicio e alterou seu regulamento em 2020 para promover
mais decolonizagao.
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Acnur, a agéncia da ONU para refugiados) e acarretou a vinda
de mais refugiados para o pais, resultou na amplia¢ao do nimero
de linguas de migrac¢ao no Brasil; sdo linguas sobretudo do Sul
Global que acompanham a intensificagio do deslocamento de
pessoas do e para o Sul Global®. Sdo linguas nao-indo-europeias
em muitos casos, africanas, indigenas e asidticas, que demandam
politicas linguisticas efetivas e pautadas pelo reconhecimento,
pela valorizagdo e pela incorporagdo da diversidade linguistica.
Por vezes, seus sistemas de escrita nao utilizam o alfabeto latino, o
que demanda compreender que ndo dominar a escrita latina nao
implica analfabetismo, mas indica alfabetizagao em linguas que
utilizam outro sistema de registro. Trata-se este de um tema que
importa particularmente aos estudos subalternos e aos estudos
Sul-Sul; consequentemente, aos estudos contra-hegemonicos em
geral.

Deacordo comaintelectual indiana Gayatri Chakravorty
Spivak, que afirma que a/e/os subalternizada/e/os sdo silen-
ciada/e/os a todo momento, o subalterno sé podera falar quando
puder se expressar na sua propria lingua, com seu proprio siste-
ma explicativo, com sua prépria cultura. Se, para serem ouvidos,
os subalternos tiverem de se utilizar de outros elementos, nunca
serdo ouvidos, jamais serdo levados a sério (SPIVAK, 2010).

Nesse contexto, é fundamental que a universidade assu-
ma um papel de protagonismo, no cenario nacional e internacio-
nal, em defesa do plurilinguismo. E cabe reconhecer as linguas
como constitutivas do tripé ensino, pesquisa e extensao e pro-
pulsoras do fortalecimento da internacionalizagdo e da gestao da
universidade.

No I Semindrio sobre Politicas Linguisticas na USP, real-
izado nos dias 10 e 11 de outubro de 2022 (na sala do Conselho
Universitario) e de cuja organizagdo participei, no ambito do GT
PoLinguas USP, discutimos na segunda mesa “O papel das linguas

4 O fato de que a circulagdo entre o Sul e 0 Norte Global é controlada, restrita e punivel contri-
bui para gerar assimetrias, desigualdades e injusticas diversas, incluindo as epistémicas. Com
efeito, na maioria dos casos uma pessoa nascida no Norte Global pode ir para o Sul Global sem
nenhuma dificuldade; o contrério néo se verifica.
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na construgao e difusdo de conhecimento” Também participaram
da mesa o professor indigena Joao Machado, a professora da Fa-
culdade de Medicina, Veterinaria e Zootecnia (FMVZ/USP) Li-
lian Gregory e o estudante de pés-graduagao de Guiné Bissau Ivo
Alude I¢, que ressaltaram o fato de que nao existe uma lingua tni-
ca que permita promover investigagdes cientificas e estabelecer
comunicagdo plena na sociedade (seja ela indigena, africana, sul-
-americana, asidtica ou europeia); ao contrario, deve-se valorizar
a diversidade linguistica. Nesse sentido, faz-se essencial estimular
o ensino de linguas relacionadas a estudantes de origens diversas
a fim de promover a inclusdo, o reconhecimento e a incorporagao
de suas linguas maternas em diversas instancias de sua formagao.
E cabe propiciar acessibilidade linguistica em suas varias modali-
dades, incluindo Libras.

Nos Grupos de Trabalho do I Semindrio sobre Politicas
Linguisticas na USP, aos quais se integraram representantes de 20
unidades da USP (na medida em que as politicas linguisticas nao
dizem respeito a uma area ou disciplina especifica, mas afetam
todos os campos do conhecimento), porém, foi possivel confir-
mar que muitos programas de pds-graduacao da USP adotam
uma Unica lingua exigida na proficiéncia: o inglés; ha poucas dis-
ciplinas ministradas em outras linguas além do portugués; e nao
ha mapeamento de dados das linguas que docentes e discentes
estrangeiros conhecem. Na coleta de dados desse publico na USP,
descreve-se a lingua da/o docente/discente com base no idioma
oficial do pais de origem, em vez de considerar a situagao de pes-
quisadora/es que falam varias linguas e/ou nao falam a lingua
adotada como oficial, comumente por critérios de colonialidade
e rebaixamento de certos saberes e expressoes. Recomendou-se,
portanto, aperfeicoar os sistemas da USP quanto a coleta de dados
e ao registro de estrangeiros a fim de que se permita conhecer
o plurilinguismo que caracteriza uma parte consideravel desses
investigadores, sejam docentes ou discentes. Pesquisadores de
Angola e Guiné-Bissau citaram a situagao linguistica em seus pai-
ses como exemplo, nos quais, além do portugués, ha considera-
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vel diversidade de linguas. Segundo uma pesquisa divulgada pela
Unesco em 2020, por ocasido do Dia Internacional da Lingua Ma-
terna (criado em 1999 para promover a conscientiza¢ao sobre o
plurilinguismo e a diversidade cultural), a diversidade linguistica
esta sob ameaga com o crescente desaparecimento de linguas no
mundo; de acordo com a Unesco, 40% da populagdo mundial nao
tem acesso a educag¢ao no idioma que fala ou entende.

E basilar promover a curriculariza¢io da formacio lin-
guistica em uma perspectiva integradora do curriculo, o revigo-
ramento da formagdo de professores e pesquisadores em linguas e
em abordagens interculturais criticas, e a constante valorizagao e
incorporagdo do plurilinguismo e da translinguagem.

Como disse o pensador kaiowa Izaque Jodo, no debate
“Nande Arandu, Saberes indigenas”, em junho de 2022, “a lingua
¢ a seiva da cultura. Sem ela, ndo haveria razdo de o povo existir.
[...] Alingua nativa vem no ato da formagao da crianga, de algum
patamar celeste. O cacique diz que 14 esta o local das linguas™.

Como um campo em construgdo, a Alterciéncia alia
teoria e pratica, conforme ensinam, entre outros, Paulo Freire e
bell hooks, e incorpora plurilinguismo, translinguagem, intercul-
turalidade critica, transdisciplinaridade, saberes orais e escritos,
aprendizados dos estudos subalternos, pds-coloniais e decolo-

niais, além de epistemologias do Sul, das frestas e das encruzi-
lhadas.

Interculturalidade

Abdeljalil Akkari ressalta em alguns de seus textos, com
destaque para “Educagdo intercultural no Brasil: entre o conser-
vadorismo e transformagdes radicais”, que os projetos nacionais
normalmente nao contemplam nem abarcam a diversidade cul-
tural (e, por conseguinte, a linguistica). Com efeito, na afirmacdo
da identidade nacional brasileira, na maioria das vezes pouco se

5 Disponivel no Canal do projeto “Produgio, difusio e repercussido do conhecimento cientifi-
co: universidade, sociedade e grupos vulneraveis” (também conhecido como Saber e Socieda-
de) no Youtube: https://www.youtube.com/@saberesociedade/streams.
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consideram os elementos indigenas e africanos e ndo se incluem
os elementos arabes e mugulmanos; a ideia da europeidade apa-
rece como oposta a da arabidade. Nos curriculos de historia, o
modelo mais comum ¢ o de histdria nacional, assim se observa
dificuldade na tentativa de introduzir uma histdria multicultural.

Para Canen, a introdu¢do da heranca afro-brasileira
(que deveria englobar os africanos e, no interior desse grupo,
também os africanos mugulmanos escravizados e trazidos a forca
ao Brasil, sobre os quais pouco se estuda) no sistema educacional
implica repensar a identidade nacional brasileira e problematiza-
la de forma diferente (CANEN, 2000).

Akkari afirma que é necessario “compreender a educa-
¢do intercultural no contexto mais amplo da cidadania critica e
democratica, e ndo meramente fazer uma apreciagao contempla-
tiva das riquezas de varios grupos étnicos” (AKKARI, 2015, p.
177).

De acordo com Fleuri (apud PIMENTEL, 2017, p. 206),
a educagao intercultural se preocupa com as relagdes entre seres
culturalmente diferentes; nao apenas na busca de apreender o ca-
rater de varias culturas mas também para compreender os senti-
dos que suas agdes assumem.

Com o intuito de valorizar e promover distintas formas
de produgdo de saberes, faz-se necessario, com urgéncia, adotar
abordagens de interculturalidade critica (WALSH, 2009; AKKA-
RI, 2015, 2003, CANEN, 1995), multiculturalismo (SILVA, 2010,
CANEN, 2000, McLAREN, 1997), cidadania global (Unesco),
epistemologias do Sul, ecologia de saberes. Em alinhamento com
a relevancia de uma educacio intercultural no Brasil (AKKARI,
2015; FARAH, 2007).

Outro sabio kaiowa que participou do debate acima
citado sobre saberes indigenas, no projeto “Produgao, difusdo e
repercussdo do conhecimento cientifico: universidade, sociedade
e grupos vulneraveis”, no dia a dia conhecido como Saber e So-
ciedade, Joao Machado chamou a atengdo para a “necessidade de
uma educagdo intercultural, mais indigena”
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A interculturalidade é central na (re)constru¢ao de um pen-
samento critico de/desde outro modo, precisamente por trés
razdes principais: primeiro, porque esta concebida e pensa-
da desde a experiéncia vivida pela colonialidade, quer dizer,
desde o movimento indigena; segundo, porque reflete um
pensamento ndo baseado nos legados eurocéntricos ou da
modernidade; e terceiro, porque tem sua origem no sul, dan-
do assim uma volta a geopolitica dominante do conhecimen-
to que tem seu centro no norte global (Walsh, 2005, p. 25).

O conceito de interculturalidade, como explica Catheri-
ne Walsh no artigo “Interculturalidad y colonialidad del poder”,
foi desenvolvido nas reivindicagdes sociais, por grupos subalter-
nizados, como os movimentos indigenas e afrodescendentes.

Conhecer mais sobre indigenas e africanos, entre outras
populagdes, no continente e no Brasil ajuda a promover a cons-
trucao de relagdes que valorizam a interculturalidade, entendida
como proposta de sociedade, como projeto politico, social, epis-
témico e ético voltado para a transformagao estrutural e histori-
co-social.

A diversidade, representada entre outros por grupos in-
digenas, de populagdes negras, refugiadas e imigrantes, pessoas
com deficiéncia e LGBTQIA+, traz inovagdo de paradigmas, com
pluralidade de saberes, evidenciando-se a busca de bases episté-
micas necessarias ao desenvolvimento intercultural em perspec-
tivas interculturais reconhecendo saberes historicamente silen-
ciados. O conhecimento estd em todos os lugares onde existem
diferentes sociedades e culturas; assim sao multiplas as epistemes.
A diversidade epistémica comporta o patrimonio acerca da vida.

Para Acosta,

A visdo de mundo dos marginalizados pela histéria, parti-
cularmente dos povos e nacionalidades indigenas, é uma
oportunidade para construir outros tipos de sociedades,
sustentadas sobre uma convivéncia harmoniosa entre os se-
res humanos consigo mesmos e com a Natureza, a partir do
reconhecimento dos diversos valores culturais existentes no
planeta. Ou seja, trata-se de bem conviver em comunidade e
na Natureza. (ACOSTA, 2016, p. 24-25)
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Desde o século XV, a colonialidade do poder, do saber
e do ser (Quijano, 2000; Walsh, 2005) vem se consolidando, infil-
trando-se no cotidiano de pessoas e institui¢oes e estabelecendo
classificagdes e zonas de nao-ser e de ser, de subalternizagdo e de-
sumaniza¢ao dos colonizados. Além disso, a colonialidade forca
uma divisdo bindria entre natureza e sociedade humana, rejeitan-
do a diversidade. Nesse contexto, a decolonialidade como estraté-
gia, acdo e meta é assumida por algumas propostas e insurgéncias
epistemologicas, entre as quais a interculturalidade.

De acordo com o socidlogo portugués Boaventura de
Sousa Santos,

ao estudar grupos sociais subalternos - em especial os que
sdo vitimas de exclusdes abissais —, a ciéncia moderna sem-
pre foi uma ciéncia produzida por alguém de fora sobre al-
guém de dentro (a velha distingdo entre outsiders e insiders),
sendo este ultimo concebido como objeto de investigacdo e
provavel fornecedor de informagdo, mas nunca de conheci-
mento (SANTOS, 2019, p. 220).

Nesse enquadramento, os europeus desejavam conhecer
as populagdes de outras regioes, suas linguas e suas culturas com
o intuito de representa-las e de evidenciar seu carater “primitivo”
e a consequente necessidade de civiliza-las e domina-las. A con-
quista das culturas e das mentes das populagdes visadas mostra-
-se essencial para a missao colonial, como afirma Cheikh Hami-
dou Kane (1971)°. Mantém-se intensa na contemporaneidade a

6 A aventura ambigua, obra que aporta no titulo referéncia a experiéncia colonial, retrata “a
Africa Ocidental Saheliana até o periodo de transigio entre a dissolugio final dos Estados is-
lamicos pré-coloniais na regido e o pleno estabelecimento da administragdo colonial francesa
como ponto de partida da narrativa. Além disso, Kane designa seu romance como um récit (ao
invés de roman) presumivelmente para enfatizar sua base no fato histdrico, ao passo que Ham-
paté Ba apresenta sua obra como um relato verdadeiro de eventos vivenciados por um indivi-
duo auténtico” (IRELE, 2001, p. 87). Ainda a respeito da experiéncia colonial, desse encontro
com o colonizador europeu, Abiola Irele afirma: “Pode-se dizer que a literatura africana obtém
um interesse imediato pelo testemunho que oferece da preocupagio de nossos escritores com
os conflitos e dilemas envolvidos na dialética tradi¢do/modernidade. Essa observagao se ba-
seia na simples premissa de que, como em muitas outras sociedades e culturas do chamado
Terceiro Mundo, o impacto da civilizagdo ocidental na Africa ocasionou uma descontinuidade
nas formas de vida em todo o continente. Remete & observagio de que a experiéncia africana
de modernidade associada a um paradigma ocidental estd repleta de tensdes em todos os ni-
veis da existéncia comunal e da apreenséo individual” (IRELE, 2001, p. ix).
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colonizagao epistémica, como pesquisada por Edward Said, Franz
Fanon, Achile Mbembe, Oyérénké Oyéwumi, Ngugi wa Thiongo,
Gayatri Spivak e Sueli Carneiro’, entre outra/e/os pensadora/es
pos-coloniais, dos estudos subalternos e dos estudos decoloniais.

Em Critica da Razdo Negra, Mbembe afirma que

Na sua dvida necessidade de mitos destinados a fundamen-
tar o seu poder, o hemisfério ocidental considerava-se o cen-
tro do globo, o pais natal da razdo, da vida universal e da
verdade da Humanidade. Sendo o bairro mais civilizado do
mundo, s6 o Ocidente inventou um «direito das gentes». S6
ele conseguiu edificar uma sociedade civil das nagdes com-
preendida como um espago publico de reciprocidade do
direito. S6 ele deu origem a uma ideia de ser humano com
direitos civis e politicos. (MBEMBE, 2014, p. 27-28)

Essa visdao ocidocéntrica ainda domina boa parte do
Norte Global e também do Sul Global, incluindo universidades
brasileiras, mesmo em dreas onde se esperaria menos dependén-
cia e submissdo a colonialidade, como em segmentos dos estudos
africanos e arabes.

Nesse contexto, e sempre, ¢ fundamental olhar para a
agéncia africana, afrodescendente, negra, indigena, arabe, india-
na, sul-americana, de pessoas quilombolas, refugiadas, ribeiri-
nhas, adeptas de religides de matriz africana como candomblé,
umbanda e quimbanda, LGBTQIA+, pessoas com deficiéncia, em
situagdo de rua/cal¢ada, entre outros grupos historicamente mar-
ginalizados. Nao ha davidas de que é preciso decolonizar o poder,
o saber, o ser, a sexualidade, a biblioteca colonial, e promover ou-
tras epistemologias e reflexdes criticas, incluindo mas nao apenas
aquelas vinculadas as populagdes citadas.

7 SAID, Edward W. Orientalismo: o oriente como invengio do ocidente. Sao Paulo: Compa-
nhia das letras, 1990 [1978]; Cultura e imperialismo. Sdo Paulo: Companhia das letras, 2011.
FANON, Frantz. Os condenados da terra. Editora Civilizacdo Brasileira: Rio de Janeiro,
1968 [1961]. MBEMBE, Achille. Critica da razdo negra. Lisboa: Antigona, 2014. OYEWU-
MI, Oyerénké. Conceptualizing Gender: The Eurocentric Foundations of Feminist Concepts
and the challenge of African Epistemologies. African Gender Scholarship: Concepts, Meth-
odologies and Paradigms. CODESRIA Gender Series. Volume 1. Dakar: CODESRIA, 2004.
THIONG'O, Ngugi wa. Decolonizing the Mind. The Struggle for Cultural Freedoms. Londres:
James Currey, 1993. CARNEIRO, Sueli. Racismo, sexismo e desigualdades no Brasil. Sao Paulo:
Selo Negro Edi¢des, 2011.
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E comum que as pessoas se confundam a respeito dos
estudos anti-coloniais, subalternos, pds-coloniais e decoloniais.
Por causa disso, cabem algumas explicagdes a respeito desses mo-
vimentos.

Os estudos anti-coloniais destacam a violéncia fisica,
simbolica e epistémica do colonialismo. Nesse contexto, promo-
vem resisténcia e apoiam-se em pensadores como Franz Fanon
(Os Condenados da Terra; Pele Negra, Mdscaras Brancas; LAn
V de la Revolution Algerienne) e Aimé Césaire (Discurso sobre o
Colonialismo), que produzem obras emblematicas antes que ou-
tros movimentos de subversdo epistémica tenham se formado e
sido nomeados. Em comum com os estudos pds-coloniais e de-
coloniais, ressaltam-se as criticas ao colonialismo e a coloniali-
dade (ainda que o termo/conceito nao tivesse sido formalmente
cunhado).

O tedrico, psiquiatra e ensaista Fanon e o poeta e tedrico
Césaire, ambos nascidos na Martinica, exercem um papel signi-
ficativo nas reflexdes pos-coloniais e decoloniais, de modo que a
produgio desses intelectuais serve de referéncia e inspira proces-
sos de desconstruc¢ao e revisao epistémica em diversos campos do
conhecimento.

Fanon (1925-1961), suas criticas ao colonialismo e ao
eurocentrismo e suas afirmagdes sobre a necessidade de uma
nova humanidade, de um pensamento novo, permeiam assim
muitos debates posteriores, inclusive contemporaneos.

E nao por acaso o pensador camaronés Achille Mbembe
cita a obra Discurso sobre o Colonialismo, de Aimé Césaire® (1912-
2008), na epigrafe de seu livro Critica da Razdo Negra:

Naio nos livraremos facilmente dessas cabecas
de homens, dessas orelhas cortadas, dessas
casas queimadas, dessas invasdes goticas, deste
sangue fumegante, dessas cidades que se
evaporam pelo fio da espada.

8 Com o escritor e politico senegalés Léopold Sédar Senghor (1906-2001), Césaire foi idedlogo
do conceito de Negritude.
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Os estudos pos-coloniais

A teoria pds-colonial surgiu como um projeto de inter-
vengdo ética contra o dominio da visdo eurocéntrica e como um
novo campo de estudos, especialmente nos estudos literarios e
nos estudos culturais. Gerou reflexdes relevantes produzidas por
critica/os e tedrica/os literaria/os, feministas, tedricos das artes,
cientistas politicos e reformistas sociais.

Um dos principais nomes dos estudos pds-coloniais,
por alguns considerado como seu fundador, o pensador palesti-
no Edward Said é autor de Orientalismo (obra basilar publicada
em 1978), Cultura e Imperialismo (que aprofunda o debate desen-
volvido em Orientalismo), Covering Islam (que analisa discursos
mididticos que promovem esteredtipos e incitam ao édio contra
arabes e mucgulmanos), The Question of Palestine (acerca da ocu-
pacao da Palestina e dos mitos e abordagens orientalistas que aju-
daram a “legitimar” violagdes sistematicas de direitos humanos) e
Fora do Lugar (sua autobiografia), entre outras obras.

Na obra Orientalismo, Said afirma que o Oriente foi
uma construgdo tedrica ocidental baseada em uma série de es-
teredtipos reducionistas (sensual, vicioso, violento, tiranico, re-
trogrado, preguicoso, irracional etc.) com o objetivo de construir
uma cultura homogénea para melhor domina-la, em nome de um
Ocidente também idealizado. A desconexdo com a realidade e a
constru¢ao da imagem de um Oriente pelo Ocidente sdo corrobo-
radas pelo subtitulo de diversas edi¢oes de Orientalismo, incluin-
do a brasileira: o Oriente como invengdo do Ocidente e a francesa:
LOrient créé par I'Occident.

Said elabora uma sintese historiografica das escolas eu-
ropeias do orientalismo, em geral implantadas e financiadas com
base em interesses coloniais e imperialistas — especialmente no
caso do Reino Unido e da Franga, principais polos de produgao
orientalista até o fim da Segunda Guerra Mundial - e cujo objetivo
nao era o de aprender sobre a cultura, as sociedades, a economia
e a politica de populacdes nao-ocidentais de maneira horizontal,
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mas o de promover dominagdo e subordinagdo com o apoio de
epistemologias europeias racistas e eugenistas sobretudo a partir
do século XVIII. A prépria distingdo abstrata e pouco informativa
entre Oriente e Ocidente, como o tedrico palestino afirma em sua
obra, ja faz parte desse dispositivo que, a partir do século XX, sera
adaptado aos moldes académicos estadunidenses.

O critico literario e ensaista destaca a resisténcia e a
agéncia das populagdes sob jugo europeu e argumenta que “o que
viam, de modo depreciativo e desqualificador, como ‘treva’ nao
europeia era de fato um mundo ndo europeu resistindo ao im-
perialismo, para algum dia reconquistar a soberania e a indepen-
déncia, e ndo, como diz Conrad’ de maneira reducionista, para
restaurar as trevas~ (SAID, 2006, p. 52-53).

Edward Said e Michel Foucault compartilham a com-
preensio de que o colonialismo nio prevaleceu somente por meio
do dominio fisico e econdmico, mas também por meio de aspec-
tos discursivos e culturais; assim, a coloniza¢ao nao incide ape-
nas em territdrios fisicos mas também em territorios simbolicos,
mentes, culturas, saberes e poderes (0 que, posteriormente, seria
denominado colonialidade). Said afirma em Cultura e Imperialis-
mo que

Em nossa época, o colonialismo direto se extinguiu em boa
medida; o imperialismo, como veremos, sobrevive onde
sempre existiu, numa espécie de esfera cultural geral, bem
como em determinadas praticas politicas, ideoldgicas, eco-
nomicas e sociais.

Nem o imperialismo, nem o colonialismo, é um simples ato
de acumulagio e aquisi¢do. Ambos sdo sustentados e talvez
impelidos por potentes formagdes ideologicas que incluem
a nogdo de que certos territdrios e povos precisam e implo-
ram pela dominagdo, bem como formas de conhecimento
filiadas a dominagédo: o vocabuldrio da cultura imperial oi-
tocentista classica esta repleto de palavras e conceitos como
‘ragas servis’ ou ‘inferiores, ‘povos subordinados, ‘dependén-
cia, ‘expansio’ e ‘autoridade. E as ideias sobre a cultura eram
explicitadas, refor¢adas, criticadas ou rejeitadas a partir das
experiéncias imperiais (SAID, 2011, p. 43).

9 Joseph Conrad Autor do romance Coragdo das Trevas.
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A consolidagao e a expansdo dos estudos pds-coloniais
incluem a literatura afro-americana, a teoria e critica literaria em
geral, a antropologia e os estudos culturais.

Os estudos subalternos

Inspirados no marxismo e no pos-estruturalismo, os
estudos subalternos tornam-se um ramo da critica pés-colonial.
Sobretudo nas duas ultimas décadas do séc. XX, os estudos subal-
ternos (e os estudos pos-coloniais como um todo) se fortalecem,
especialmente no entao chamado Terceiro Mundo e no contexto
da globalizagao.

A ideia de subalterno remete ao tedrico italiano Antonio
Francesco Gramsci, em seu artigo “Anotagdes sobre a histdria ita-
liana’, publicado depois como parte do livro Cadernos do Cdrcere
(escrito entre 1929-35). Gramsci formula o conceito de subal-
terno apoiado nas teorias marxistas, utilizando-o para se referir
aos setores marginalizados, as classes vistas como inferiores e aos
grupos excluidos da sociedade, por fatores como cor, etnia, classe
social, género, orientacdo sexual, religido etc.

Gramsci reflete sobre tensdes de subordinagao e autono-
mia das classes operdrias, em seus processos de subjetivagdo po-
litica, e afirma que a Unica saida seria a subversao da hegemonia.
A difusao do uso do termo subalterno ocorre tanto no discurso
académico quanto no politico, e verifica-se um esforgo tedrico
para elaborar sua conceituacio.

Fundado por pensadores da India, mormente historia-
dores formados no Reino Unido nos anos 1980, o Grupo de Estu-
dos Subalternos desenvolve o conceito de subalternidade toman-
do por base o estudo de popula¢des e sociedades com processo
histérico marcado pela colonizagdo europeia, buscando proble-
matizar e avaliar os impactos da experiéncia colonial nas subjeti-
vidades e identidades dos sujeitos.

Em interlocu¢do com os estudos culturais e pos-colo-
niais, as pesquisas promovem uma critica aos centros hegemoni-
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cos de poder e as interpretagdes culturais etnocéntricas, que to-
mam como parametro a civilizacao ocidental. A partir da década
de 1990, algumas de suas principais obras foram traduzidas para
varias linguas e se converteram em fonte de inspiragao e interlo-
cu¢ao com outras correntes afins.

Sado nomes importantes dos Estudos Subalternos Gaya-
tri Chakravarty Spivak, Ranajit Guha, Dipesh Chakrabarty, Tou-
raj Atabaki, Shahid Amin, Sumit Sarkar e Partha Chaterjee.

Historiador da India que editou vérios textos do Grupo
de Estudos Subalternos, Ranajit Guha migrou da India para o
Reino Unido em 1959, onde atuou como reader. Seu objetivo cen-
tral era escutar classes que ndo costumavam ser consideradas e
minimizar o impacto da historiografia produzida pela ou sobre as
elites, além de se desvencilhar do enfoque imperialista em vigor.

Pioneiro do movimento, no Prefacio de Estudos Subal-
ternos I, em 1982, defende a necessidade de um estudo sistemati-
co sobre a dominacéo e a subordina¢ao na historia e sociedades
do Sudeste asiatico. Nesse Prefacio de Estudos Subalternos I, des-
creve o subalterno como “a diferenca demografica entre a toda
a populacao indiana e todos os que descrevemos como a elite”
(GUHA, 1982, p. 4).

Outro historiador indiano que fez contribui¢des signi-
ficativas para a historia e a critica pds-colonial e subalterna, Di-
pesh Chakrabarty ¢ autor de Provincializing Europe: postcolonial
thought and historical difference (2000), obra que explora a relagao
entre historia e teoria pos-colonial; Habitations of Modernity: es-
says in the wake of subaltern studies (2002); e “Subaltern Studies
and Postcolonial Historiography”, no qual questiona métodos da
historiografia europeia e indiana e destaca os vinculos dos estu-
dos subalternos com os pos-coloniais. Chakrabarty afirma que,
no discurso histérico tradicional, a Europa seria a soberana de
“todas as histérias” - incluindo a histéria da India ou de qualquer
outra sociedade ndo-europeia. Todas essas historias nacionais se-
riam variagdes de uma narrativa mestra, a narrativa da histéria da
Europa, que reservaria a cada uma dessas historias nacionais uma
posicdo de subalternidade (CHAKRABARTY, 2000, p. 27).
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Esse historiador indiano pondera que

Only “Europe’, the argument would appear to be, is theo-
retically (that is, at the level of the fundamental categories
that shape historical thinking) knowable; all other histories
are matters of empirical research that fleshes out a theoretical
skeleton that is substantially “Burope” (Chakrabarty, 2000, p.
29).

Como se observa, somente a experiéncia europeia ou
ocidental poderia ser pensada teoricamente. As outras, nesse ra-
ciocinio eurocéntrico, poderiam ser narradas como “estudos de
caso’, variagoes de um modelo ou exemplos de fracassos histdri-
cos, segundo uma teoria centrada na ideia de “transi¢ao” para a
modernidade (descrita sob o signo da completude, contraposta a
diversas formas de incompletude). O cientista social indiano Ar-
jun Appadurai (nascido na cidade cosmopolita de Mumbai) ana-
lisa a “ansiedade da incompletude” e a “anguistia da incompletude”
no livro O medo ao pequeno niimero: ensaio sobre a geografia da
raiva (publicado originalmente em 2006), no qual argumenta que
“as minorias num mundo globalizante sao uma lembranga cons-
tante da incompletude da pureza nacional” (APPADURALI, 2009,
p. 67) e alega que “a violéncia pode criar uma forma macabra de
certeza” (APPADURALI, 2009, p. 16) quanto maior for a incerteza
social. Nesse ensaio, descreve ainda o ideocidio como um feno-
meno “‘em que povos, paises e modos de vida inteiros sdo consi-
derados perniciosos e estranhos a esfera da humanidade além de
alvos adequados para o que Orlando Patterson chamou de ‘morte
social’ (1982) em sua discussdo sobre a escravatura” (APPADU-
RAI, 2009, p. 88). Em suas obras, discorre sobre a modernidade
(tema central para os estudos pds-coloniais e decoloniais) e a glo-
baliza¢ao; no ensaio Modernity at Large. Cultural Dimensions of
Globalization (1996) recebeu criticas por pouco abordar aspectos
da globalizagdo como a violéncia, a exclusdo social e a desigual-
dade.

Uma pensadora fundamental para os estudos pds-colo-
niais ¢ Gayatri Chakravarty Spivak. Nascida em 1942 em Calcuta
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(India), onde realizou seus estudos de graduagdo, em inglés, na
Universidade de Calcutd, Spivak fez Mestrado e Doutorado em
literatura comparada na Universidade Cornell (EUA).

Critica e tedrica literaria e feminista, cofundadora do
Instituto de Literatura Comparada e Sociedade e autora de Pode o
subalterno falar?, Spivak, como integrante dos Estudos Subalter-
nos, questiona o préprio grupo sobre a possibilidade de fala do
subalterno nesse ensaio basilar. A pensadora adota o termo su-
balterno para se referir aqueles que foram excluidos do mercado
global e capitalista e que nao dispdem de uma representagao poli-
tica e legal que assegure seus direitos ante as classes dominantes.

Essa forma de opressdo alicer¢a uma série de impedi-
tivos para que os saberes produzidos por esses sujeitos sejam de
fato manifestados e escutados, forcando-os a se manterem como
referentes locais, tidos apenas como dotados de valor particular e
nao-universal, sendo uteis somente para aqueles que os produzi-
ram e, por isso, nao aceitos no Norte Global.

Ao utilizar o verbo can na questao-motriz que intitula o
livro (Can the Subaltern Speak?), prevalece a ambiguidade rela-
cionada ao uso: a tedrica indiana pergunta se o subalterno pode
(no sentido de ter permissao para) falar? Ou questiona se esse su-
balterno pode no sentido de saber, conseguir, ser capaz de falar?
Nos processos de inviabiliza¢ao, apagamento e ocultamento de
saberes, a capacidade bioldgica e o desejo de expressao nao asse-
guram a possibilidade de escuta, e é fun¢ao do intelectual ajudar
a promover um mundo em que o subalterno, o oprimido, seja
escutado, segundo Spivak (2010).

Os estudos decoloniais

Vinculados especialmente ao Grupo Modernidade/Co-
lonialidade, a partir do final dos anos 1990, os estudos decoloniais
estdo associados, no primeiro momento, a uma rede transdiscipli-
nar de tedricos latino-americanos que acreditam, como o nome
do grupo indica, que nao existe modernidade sem colonialidade.
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Como se observara, a teoria decolonial propde uma discussao cri-
tica sobre as relagoes de poder que se estabeleceram no continen-
te americano desde 1492, com o inicio da coloniza¢do europeia
na regiao, que estaria na base da modernidade europeia.

Como marcos da formag¢do desse movimento, normal-
mente se indicam dois eventos organizados em 1998: um debate
académico organizado pelo socidlogo venezuelano Edgardo Lan-
der, na Universidade Central da Venezuela, para o qual convidou
o socidlogo peruano Anibal Quijano, o fildsofo argentino-mexi-
cano Enrique Dussel, o semidlogo argentino Walter Mignolo e os
antropologos Arturo Escobar, colombiano, e Fernando Coronil,
venezuelano; e o Congreso Internacional Transmodernidad, capi-
talismo historico y colonialidad: un didlogo postdisciplinario, or-
ganizado em Binghamton (EUA) pelos costarriquenhos Ramoén
Grosfoguel e Agustin Lao-Montes, que haviam se aproximado
do Coloniality Working Group, integrado por estudantes e pro-
fessores vinculados a teoria do sistema-mundo. Entre outros, o
sociologo estadunidense Immanuel Wallerstein, Quijano, Dussel
e Mignolo participaram desse Coléquio.

Um intelectual central neste debate é o sociélogo perua-
no Anibal Quijano, que cunhou o neologismo “colonialidade” (do
poder) para conceituar a realidade do padrao de poder em ex-co-
lonias europeias na América Latina, que se mantinha basicamen-
te 0o mesmo apos a independéncia desses paises colonizados.

No ensaio “Colonialidad del Poder, Eurocentrismo y
América Latina’, Quijano sintetiza os eixos de sua prégona refle-
xdo sobre a “colonialidade™

La globalizacién en curso es, en primer término, la culmi-
nacion de un proceso que comenzé con la constitucién de
América y la del capitalismo colonial/moderno y eurocen-
trado como un nuevo patrén de poder mundial. Uno de los
ejes fundamentales de ese patrén de poder es la clasificacion
social de la poblacién mundial sobre la idea de raza, una
construccion mental que expresa la experiencia basica de
la dominacién colonial y que desde entonces permea las di-
mensiones mas importantes del poder mundial, incluyendo
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su racionalidad especifica, el eurocentrismo. Dicho eje tiene,
pues, origen y caracter colonial, pero ha probado ser mas du-
radero y estable que el colonialismo en cuya matriz fue esta-
blecido. Implica, en consecuencia, un elemento de coloniali-
dad en el patrén de poder hoy mundialmente hegemonico.
(QUIJANO, 2000, p. 281)

Como se nota, a colonialidade é descrita como mais es-
tavel e duradoura do que o colonialismo, em cuja matriz se esta-
beleceu. Neste e em outros ensaios, Quijano tece criticas ao poder
mundial capitalista, colonial/moderno e eurocentrado com base
na classificagdo social da populagao mundial de acordo com a
ideia de raga, biologicamente imaginada para categorizar e natu-
ralizar os colonizados como inferiores aos colonizadores.

A colonialidade do poder, assim, indicaria a maneira
como se estrutura a dominagao do centro sobre as periferias (do
opressor sobre o oprimido, do colonizador sobre o colonizado, de
acordo com alinha tedrica adotada) com base em relagdes de raca
(segundo a ideia descrita acima), de género e de classe. Nesse ce-
nario, essa estrutura de hierarquia racial também ¢ utilizada para
estabelecer hierarquizagdes entre os saberes.

O giro decolonial expressa um conjunto de embates
epistemoldgicos que vao de encontro com o modelo analitico ra-
cional eurocentrado e descrito como moderno.

Ainda que a rede de intelectuais decoloniais tenha se
centrado inicialmente na América Latina, da mesma maneira que
o movimento de pensadores pds-coloniais pesquisou mormente
a Asia e a Africa, na medida em que foi formado a principio so-
bretudo por pensadora/es provenientes das antigas colonias bri-
tanicas ou francesas da Asia, da Oceania e do chamado “Oriente
Médio” - termo impreciso e questionavel que preferimos substi-
tuir por OANA (Oeste da Asia e Norte da Africa) -, esses grupos
expandiram suas dreas de atua¢do, campos de conhecimento, ob-
jetos de pesquisa e integrantes ao longo dos anos.

A pensadora argentina Maria Lugones acrescentou o
conceito de colonialidade de género as formas de colonialidade
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do ser, do poder e do saber. Ao congregar reflexdes tedricas da
teoria feminista interseccional e da teoria da colonialidade do po-
der, Lugones propds debates e estratégias para facear o que de-
nominou sistema colonial moderno de género; em 2006, entrou
para o Grupo Modernidade/Colonialidade.

Em Decolonialidade e pensamento afrodiasporico, Joaze
Bernardino-Costa, Nelson Maldonado-Torres e Ramén Grosfo-
guel alertam para o perigo de a decolonialidade se tornar mais um
modismo académico do que um projeto real de mudanga:

O descolamento do projeto decolonial da luta politica das
populagdes negras, caso se concretizasse, seria uma trai¢ao
a propria decolonialidade. Esse é um risco que visualizamos
quando diversos académicos brasileiros comegam a utilizar
o titulo de decolonialidade nos seus trabalhos académicos
e, no entanto, ndo citam qualquer autor negro ou indigena,
ou sequer tém qualquer relagio com os movimentos sociais,
limitando-se a dialogar com os membros da rede de inves-
tigacdo modernidade/colonialidade e com outros teéricos
latino-americanos que falam a partir de uma perspectiva da
populagio branca. Em outras palavras, a decolonialidade se
torna mais uma moda académica e menos um projeto de in-
tervencao sobre a realidade (BERNARDINO-COSTA; MAL-
DONADO-TORRES; GROSFOGUEL, 2019, p. 10)

Pensadora/o/es negra/o/es, africana/o/es, afrodiaspori-
ca/os e indigenas na América do Sul, na Africa e em outras re-
gides tém promovido subversdes epistémicas e ampliado signi-
ficativamente o debate por meio de conceitos, teorias, praticas,
experiéncias e escrevivéncias. Concei¢ao Evaristo, Sueli Carneiro,
Petronilha Gongalves, Lélia Gonzalez, Maria Beatriz Nascimen-
to, Nilma Lino Gomes... Tentativas de apresentar uma lista nao
fariam jus ao dinamismo e a potencialidade desse movimento
de renovacgdo e transformacdo. No Brasil, e no mundo como um
todo, é necessario promover o giro antirracista.

A construgdo de uma sociedade democratica num pais
como o Brasil exige esfor¢os conjuntos das instituicdes a fim de
que seja possivel superar barreiras sociais e garantir que grupos
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historicamente excluidos tenham forca nos debates e nas tomadas
de decisoes. No ambito educacional, os esforcos recentes de inclu-
sao de grupos sociais cujas historias e saberes sempre estiveram
a margem do conhecimento formalizado pelas institui¢oes de
ensino — como daqueles autodeclarados pretos, pardos e indige-
nas (PPI), entre outros grupos - trouxeram grandes desafios aos
formuladores dos curriculos, as praticas de ensino, ao modelo de
gestdo das instituicdes e aos programas de permanéncia estudan-
til. Como se sabe, essa geracao que passa a ter acesso ao ensino
— em muitos casos, como primeiro representante familiar em de-
terminados niveis educacionais, como o ensino superior — é pro-
dutora de cultura e saber, e, por isso, propicia potencialidades que
devem ser aproveitadas se a diversidade humana for - como deve
ser - entendida como amplificadora de ideias e agdes inovadoras
em prol de uma sociedade mais justa, sustentavel e democratica.

No que tange aos indigenas, a violéncia e a tentativa de
invisibilizacao assolam a grande maioria desses grupos étnicos
brasileiros cuja diversidade e riqueza cultural tém sido singula-
rizadas na categoria genérica “indio”, que permeia o imaginario
brasileiro, evocando a ideia de pessoas que vivem nuas em matas
e/ou de pessoas que perderam a identidade em decorréncia do
contato com nao-“indios”. A primeira imagem ¢ reproduzida nas
escolas, ganhando destaque no Dia do Indio, quando criangas sdo
pintadas e ornamentadas com penas, com frequéncia caricatu-
rando e reduzindo a diversidade indigena. Por outro lado, a ima-
gem de indigenas que perderam a identidade tem sido construida
com base no modo de ser de grupos que vivem nos intersticios
de culturas nao-indigenas, das quais assimilam bens materiais e
simbolicos. O fato de usarem componentes eletronicos, utensi-
lios domésticos e automoveis, por exemplo, tem sido considerado
equivocadamente como perda de identidade. Dessa forma, dife-
rentes maneiras de ser, de pensar e de representar sao desprezadas
e inferiorizadas, inclusive na presenca de indigenas em escolas de
todo o pais.

Acerca de indigenas, importa ainda ponderar que a
invasao de terras tradicionais, o nao-reconhecimento de terras
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identificadas, os ataques a populagdes indigenas, o assassinato de
liderancgas e a elaboragdo de uma narrativa que constréi a ima-
gem de indigenas como pessoas sem historia, sem presente nem
futuro, tém se constituido como estratégias discursivas muito fre-
quentes nos ultimos anos, notadamente (mas ndo apenas) entre
2019 e 2022, em meio a cortes de verbas destinadas a pesquisa, a
cultura e aos direitos humanos (entre outras areas fundamentais)
e das tentativas do governo federal de desmonte da educagio.

No que diz respeito as pessoas com deficiéncia, hd uma
tradi¢ao de segregacdo dessa populagao em institui¢des especia-
lizadas, com regime de internato, que geralmente possuiam es-
colas especiais anexas, o que perdurou no Brasil até a segunda
metade do século XX. Segundo as maximas eugenistas, as pessoas
ditas “anormais” necessitavam de acompanhamento educacional
continuado, didrio e sem intervalo de férias, possibilitando o de-
vido treinamento de suas habilidades (LOBO, 2008) em direcao
a constru¢do de um corpo produtivo. Nesse contexto, o acesso
a educacdo deveria ser negado a todas as pessoas consideradas
incapazes de serem treinadas. A propria ideia de uma “anorma-
lidade” dos corpos com deficiéncia produz relagdes desumani-
zantes (COURTINE, 2013), que pdem em xeque a capacidade de
pessoas com deficiéncia produzirem conhecimento ou possuirem
saberes validos, o que justifica a permanéncia das escolas enquan-
to espacos de controle, disciplinarizagdo e correcao de corpos, aos
moldes da andlise foucaultiana, no século XXI (ROCHA, 2018).
No Brasil, segundo a Pesquisa Nacional de Satude de 2019, esti-
ma-se que 8,4% (17,3 milhoes) das pessoas maiores de 2 anos de
idade tenham ao menos um tipo de deficiéncia; em sua maioria,
sao mulheres, pessoas pretas e pardas (IBGE, 2019). Enfrentam
dificuldades para acessar servicos de saude, educagdo, cultura,
assisténcia social, para se empregarem e participar socialmen-
te (FIORATI e ELUI, 2015), o que coloca as pessoas com defi-
ciéncia entre as mais empobrecidas dentre as populagdes pobres
(BELZUNEGUI-ERASO et al., 2018; PEREIRA et al., 2021).

Como se verifica, historicamente, o direito das pessoas
com deficiéncia a educagdo foi negado, e a trajetoria desse setor
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da sociedade brasileira tem sido, sistematicamente, obstruida. A
auséncia e o tratamento inadequado das pessoas com deficién-
cia nas escolas e nas universidades tém duas consequéncias: em
primeiro lugar, lesiona o direito dessas pessoas a uma formagao
educacional adequada e, em segundo, impossibilita a presenga na
escola e na universidade de toda a diversidade presente na socie-
dade brasileira.

Nas escolas de Sao Paulo, populagdes brancas e nio-
-brancas recebem atendimentos escolares distintos, de acordo
com uma pesquisa que chama aten¢ao para a urgéncia no atendi-
mento e acolhimento a estudantes brancos e ndo-brancos. Dados
coletados em julho de 2020 pelo IBGE revelam um cendrio preo-
cupante de exclusdo de populacdes nao-brancas. No estado de
Sao Paulo, durante os primeiros meses da pandemia, de 703.325
alunos ndo-brancos matriculados, 101.400 nao tiveram nenhu-
ma atividade escolar durante a pandemia (o que equivale a quase
15%). Ao passo que os dados apontam um atendimento escolar
melhor para alunos brancos. No quadro de 955.094 estudantes
brancos matriculados, um total de 76.074 estudantes (em torno
de 8%) nao receberam atividades escolares. Nos estados do norte
do pais o quadro se agrava.

H4 marcos importantes na luta pela superagdo desses
cenarios: Os artigos 215 e 216 da atual Constitui¢ao Brasileira
(1988) reconhecem a contribui¢do dos grupos indigenas e afro-
-brasileiros como fundamental & formagdo do pais. Com base nis-
so e na demanda de movimentos negros, movimentos indigenas,
sociais e de estudantes, as Leis Federais 10.639/03 e 11645/08 de-
terminam a obrigatoriedade do ensino de histdria e cultura africa-
na, afro-brasileira e indigena de modo que estabelecem diretrizes
para a pratica de uma educagéo antirracista com um alcance para
além do espaco escolar. Esse dispositivo juridico propde uma reo-
rienta¢do pedagdgica no contetido e na metodologia, com base no
ensino de historia e cultura(s) africana(s) e afro-brasileira(s) no
sistema educacional do pais.

Na USP, o Nucleo de Apoio a Pesquisa (NAP) Brasil
Africa promove, desde 2013, o curso “Dialogos e Resisténcias: a
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Africa no Brasil e o Brasil na Africa” (ampliado, revisado e pu-
blicado em um livro homénimo), voltado sobretudo a educado-
ra/es. Com uma abordagem interdisciplinar, trata de questdes
ligadas & histéria da Africa; da produgio literdria e artistica de
africanos (incluindo literaturas africanas em arabe e em ajami),
assim como daquela realizada por brasileiros ligados as matrizes
culturais africanas; da arte africana; de aspectos do trafico de es-
cravizados que estao na base da formacdo da sociedade brasileira;
dos relatos de viagem sobre o continente africano; da oralidade e
da escrita; de propostas de relagao com regides do continente afri-
cano elaboradas no presente; das relaces entre Brasil e Africa; de
abordagens interculturais na educa¢io e de sequéncias didaticas e
suas potencialidades no ensino sobre Africa e Brasil, entre outros
temas.

Como afirmou a professora Petronilha Beatriz Gongal-
ves e Silva (Ufscar), relatora do parecer do Conselho Nacional de
Educagao (CNE) a respeito da lei 10.639 e primeira mulher negra
a integrar o CNE, na mesa-redonda “Dez anos da Lei 10.639/03:
balangos e perspectivas”, promovida em 16 de setembro de 2013
pelo NAP Brasil Africa (e disponivel no canal desse NAP no You-
tube):

A histdria dos negros e a histéria dos povos indigenas sdo
centrais na construcdo do Brasil. Mas o que a gente tem como
mn&oﬂmhmdoamdath?EahmwﬂaapmﬁrdoOddﬂna
que exclui e considera menor essa historia (...) A lei 10.639
corrige uma distor¢ao histérica. Existe uma historia central
na constru¢ao deste pais, que é a dos africanos, que foram
trazidos obrigados para c4, e a dos brasileiros. Todos os bra-
sileiros tém que conhecer todas as histérias. Entéo, ja que ndo
conhecem (...) precisa de uma politica publica (...) A histéria
e a cultura afro-brasileira e africana quer novos significados
sobre a histdria do Brasil, sobre a historia das pessoas negras,
sobre o significado da cultura na vida das pessoas. (GON-
CALVES E SILVA, 2013)

A demanda por acesso e conhecimento da dinamica e
da complexidade do patriménio intelectual, cultural, material
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e imaterial africano, afro-brasileiro e indigena se insere em um
rol de politicas publicas contemporaneas que visam a subversdo
epistémica, ao combate ao racismo e a redugdo da violéncia'® (em
suas multiplas formas, incluindo a epistémica) contra a popula-
¢do negra e indigena no Brasil.

A universidade tem papel fundamental nesse processo,
ndo sé na proposicao de ideias que possibilitem essa mudanga,
como também na pesquisa acerca do modo como o processo tem
sido feito. Nesse mesmo contexto, cabe destacar as politicas de
agOes afirmativas, que vém se expandindo na graduagao e na pds-
-graduacdo, ainda que vagarosamente e apesar de alguns grupos
negacionistas. Nesse cendrio, destaca-se, entre outros, o Progra-
ma de Pés-Graduagao em Humanidades, Direitos e Outras Le-
gitimidades da USP, que destinou, em 2022, 80% das vagas para
candidatas(os) autodeclaradas(os) negras(os), pessoas com defi-
ciéncia, pessoas trans, indigenas e pessoas em situagao de reftgio,
apatridas e portadoras de visto humanitario. A cada ano, alterna-
damente, ha reservas de 80% ou 50% das vagas. O PPGHDL tem
adotado ainda outras a¢des afirmativas, em parceria com a socie-
dade civil, incluindo mas ndo apenas alteragdes no regulamento,
acoes voltadas a grupos historicamente excluidos e organizagao
de palestras, debates e seminarios sobre o tema.

No campo das politicas educacionais voltadas as pessoas
com deficiéncia, uma série de normas legais e infralegais foram
implementadas no pais buscando construir uma educagdo mais
diversa e para todos. A Constituigdo de 1988 (BRASIL, 1988) e
a Lei n° 8.069 de 1990 (BRASIL, 1990), que institui o Estatuto da
Crianca e do Adolescente, reiteram a ideia de uma educagio para
todos, sem qualquer tipo de discriminagéo, tendo especial impac-
to no cotidiano de pessoas com deficiéncia e de suas familias, que
encontram substrato legal que lhes permitia sair das instituigdes
de educagio especiais ou asilares e lutar pelo direito de frequentar
as escolas regulares de forma equanime. A Lei n° 8.742 de 1993

10 Nos ultimos anos, cresceu também a intolerancia religiosa no pais, principalmente aquela
contra religides de matriz africana. Como afirma Sidnei Nogueira na obra Intolerdncia reli-
giosa, “o racismo religioso tem como alvo um sistema de valores cuja origem nega o poder
normatizador de uma cultura eurocéntrica hegemonica cristd” (NOGUEIRA, 2020, p. 30).
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(BRASIL, 1993) compromete estados e unido com a matricula de
estudantes com deficiéncia em escolas regulares e institui o Be-
neficio de Prestagdo Continuada como uma medida de apoio a
permanéncia estudantil.

A tematica das migragdes internacionais como questao
politica, social, cultural e de direitos humanos traz para o centro
das discussoes inumeros desafios e potencialidades para as socie-
dades e para os espagos educativos. Na ultima década, os fluxos
de refugiado(a)s", deslocado(a)s'?, migrantes' e apatridas* tém
aumentado significativamente. Ao final de 2021, o numero de
pessoas deslocadas por guerras, violéncia, perseguicdes e abusos
de direitos humanos chegou a 89,3 milhdes (um crescimento de
8% em relacdo ao ano anterior e bem mais que o dobro verifica-
do ha dez anos), segundo o relatério “Tendéncias Globais”, uma
publicagdo estatistica anual da agéncia da ONU para refugiados.

Ha urgéncia na produgao de um esfor¢o educacional
que promova rupturas no que se refere a como, com quem, para
quem e com qual finalidade a educagéo ¢ pensada.

11 Sdo pessoas que se encontram fora do seu pais por causa de fundado temor de persegui-
¢a0 por motivos de raga, religido, nacionalidade, opinido politica ou participagiao em grupos
sociais, e que ndo podem (ou ndo querem) voltar para casa, de acordo com a Convengédo das
Nagoes Unidas de 1951 relativa ao Estatuto dos Refugiados. Posteriormente, defini¢des mais
amplas passaram a considerar como refugiados as pessoas obrigadas a deixar seu pais devido a
conflitos armados, violéncia generalizada e violagdo maciga dos direitos humanos. Disponivel
em: https://bibliaspa.org/informacoes-sobre-refugiados/. Acesso em 15 jun.2022.

12 Sao individuos que podem fugir de casa por razdes similares as dos refugiados (conflitos
armados ou persegui¢des, violagdes de direitos humanos), mas dentro de seu proprio pais;
portanto, continuam, legalmente, sob a prote¢do de seus proprios governos, mesmo que esse
governo seja, muitas vezes, a causa de sua fuga. Disponivel em: https://www.msf.org.br/o-que-
-fazemos/atuacao/refugiados-e-deslocados-internos. Acesso em: 15 jun. 2022.

13 Sdo individuos que escolhem se deslocar ndo por causa de uma ameaca direta de perseguigio
ou morte, mas principalmente para melhorar sua vida em busca de trabalho ou educagao, por
reunido familiar ou por outras razdes. A diferenca dos refugiados, que nio podem voltar ao
seu pais, os imigrantes podem continuar a receber a protegao do seu governo. Disponivel em:
https://www.acnur.org/portugues/2015/10/01/refugiado-ou-migrante-o-acnur-incentiva-a-u-
sar-o-termo-correto/. Acesso em: 15 jun. 2022.

14 Sdo pessoas que ndo tém sua nacionalidade reconhecida por nenhum pais. A apatridia
ocorre por varias razdes, como discriminagdo contra minorias na legislagdo nacional, falha
em reconhecer todos os residentes do pais como cidaddos quando este pais se torna indepen-
dente (secessdo de Estados) e conflitos de leis entre paises. A apatridia, as vezes, é considera-
da um problema invisivel, porque as pessoas apatridas muitas vezes permanecem invisiveis e
desconhecidas. Disponivel em https://www.acnur.org/portugues/quem-ajudamos/apatridas/.
Acesso em 16 jun.2022.

-63 -



Nesse ambito, faz-se fundamental refletir sobre a orali-
dade e a ancestralidade como formas de produgio e transmissao
de conhecimento (FARAH, 2021, 2007, 2001). Releva ndo menos-
prezar ou subestimar a importancia da oralidade em sociedades
sul-americanas, arabes e africanas'’, conforme apontaram sabios
como o malinés Amadou Hampaté Bé e o guineano Djibril Tam-
sir Niane, que participaram da reda¢do da obra basilar Histdria
Geral da Africa, publicada a partir de 1980 sob os auspicios da
UNESCO e com a organizagao do historiador burkinés Joseph
Ki-Zerbo.

A autobiografia do pensador Hampaté Ba (1900-1991),
intitulada Amkoullel, o Menino Fula, revela a trajetoria desse mes-
tre da transmissao oral e reitera a for¢a da “oralidade deitada no
papel” (FARAH, 2021, p. 113). A obra aborda a realidade das
sociedades africanas a partir de uma visdo interna, de conheci-
mento enddgeno, que vai de dentro para fora dos fendmenos e
revela a Africa-sujeito, a Africa portadora de propostas em valo-
res diferenciais e modelo para um devir. Hampaté Ba é autor da
frase “Na Africa, quando morre um anciio, é toda uma biblioteca
que se queima’, que expressa a importancia da transmissdo oral
de conhecimentos no continente e a sensacdo de ouvir um sabio
africano relatar suas experiéncias: é como se varios livros se
abrissem, com uma profusdo de detalhes, para ampliar a voz de
historias, de tradicoes e da ancestralidade.

Em um mundo que vive sob a égide da modernidade
(e, portanto, da colonialidade) europeia (e do Norte Global como
um todo), é fundamental que haja producgdo de conhecimentos
no Sul Global.

Concebidas “como um campo de desafios epistémicos
que procuram reparar os danos e impactos historicamente cau-
sados pelo capitalismo na sua relagido colonial com o mundo”

15 No ano de 2018, realizei um pos-doutorado no Egito que incluiu uma viagem ao Sudao com
o objetivo de recolher narrativas orais, pesquisar acervos e observar confrarias sufis. Na oca-
sido, foi possivel constatar mais uma vez que nao ha paradoxo algum em considerar narrativas
orais e escritas na produgao e na transmissao de conhecimento; em contextos africanos e ara-
bes, e num movimento crescente de novos paradigmas também em outros espagos, as fontes
orais e escritas ndo sdo vistas como excludentes, mas como complementares.
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(SOUSA SANTOS e MENEZES, 2009, p.12), as epistemologias
do Sul denunciam a supressdo de saberes.

As epistemologias do Sul, com base numa ecologia de
saberes que nao concede privilégios discursivos a nenhuma forma
de saber, buscam superar a hegemonia epistemologica do Norte
Global. O Sul Global pode e deve oferecer resisténcia contra o
sofrimento humano sistematico, a exploragdo e a marginalizagao
dos sujeitos subalternizados, o colonialismo e o capitalismo, ja
que “a producio intelectual ocidental é de muitas maneiras cim-
plice dos interesses econdmicos internacionais do ocidente” (SPI-
VAK, 1985, p. 20).

Jean Comaroff e John L. Comaroff afirmam na obra The-
ory from the South or, How Euro-America is Evolving Toward Af-
rica, que

O pensamento iluminista ocidental, desde o inicio, se posi-
cionou como a fonte do aprendizado universal, da Ciéncia e
da Filosofia, em maitsculas; concomitantemente, considerou
o ndo-ocidente - de modo variado conhecido como o mun-
do antigo, o oriente, o mundo primitivo, o terceiro mundo,
o mundo subdesenvolvido, o mundo em desenvolvimento
e agora o Sul global - primordialmente como um lugar de
sabedoria paroquial, de tradi¢des antiquarias, de maneiras e
meios exéticos. Acima de tudo, de dados nido processados.
Esses outros mundos, em suma, sdo tratados menos como
fontes de conhecimento refinado do que como reservatorios
de fatos brutos: das mintcias histéricas, naturais e etnogra-
ficas a partir das quais a euromodernidade poderia moldar
suas teorias testaveis e verdades transcendentes, seus axio-
mas e certezas, suas premissas, postulados e principios. As-
sim como capitalizou as “matérias-primas” nao-ocidentais
- materiais a0 mesmo tempo humanos e fisicos, morais e
médicos, minerais e feitos pelo homem, culturais e agricolas
- ostensivamente agregando valor e refinamento a eles. Em
alguma medida, isso continua a ser o caso. Mas e se, e aqui
estd a ideia em forma interrogativa, invertermos essa ordem
das coisas? E se subvertermos o andaime epistémico sobre
o qual ele esta erguido? E se postularmos que, no momento
presente, é o Sul global que oferece uma visdo privilegiada do
funcionamento do mundo em geral? Que é daqui que nossa
compreensdo empirica de seus lineamentos, e nosso trabalho
tedrico para explica-los, é e deve vir, pelo menos em parte
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significativa? Que, ao sondar o que estd em jogo nele, pode-
mos ir além do binario Norte-Sul, para desnudar os proces-
sos dialéticos mais amplos que o produziram e sustentam.
(COMAROFF; COMAROFE 2012, pp. 1-2)

No Brasil, a abordagem multicultural adotada frequente-
mente ¢ a assimilacionista, que promove a integragdo na sociedade
pela incorporagédo a cultura hegemonica e pela deslegitimagao de
saberes e linguas de grupos historicamente subalternizados. “Nao
se mexe na matriz da sociedade, procura-se assimilar os grupos
marginalizados e discriminados aos valores, mentalidades, co-
nhecimentos socialmente valorizados pela cultura hegemonica.
No caso da educagdo, promove-se uma politica de universaliza-
¢do da escolarizagdo, todos sao chamados a participar do sistema
escolar, mas sem que se coloque em questdo o carater monocultu-
ral presente na sua dindmica” (CANDAU, 2008, p. 50). Vera Can-
dau identifica um “projeto de construir uma cultura comum e, em
nome dele, deslegitimar dialetos, saberes, linguas, crencas, valores
‘diferentes, pertencentes aos grupos subordinados, considerados
inferiores explicita ou implicitamente” (CANDAU, 2008, p. 50).

Segundo Michel Foucault, os dominios de saber se for-
maram pelas praticas politicas, e sua critica se configura a partir
do que denomina os “saberes sujeitados”: “contetidos histéricos
que foram sepultados, mascarados em coeréncias funcionais ou
em sistematizagdes formais”; “toda uma série de saberes que esta-
vam desqualificados como saberes ndo conceituais, como saberes
insuficientemente elaborados: saberes ingénuos, saberes hierar-
quicamente inferiores” (FOUCAULT, 1999, p. 11-12). A insurrei-
¢do dos saberes sujeitados evidencia os discursos englobadores, a
hierarquia neles contida, as estratégias do poder e a possibilidade
tatica de sua utilizagdo como forma de resisténcia.

A percepcao de que o conhecimento produzido em es-
colas, universidades e outros centros ndo responde a problemas
enfrentados por grupos vulneraveis e historicamente marginali-
zados, como negras e negros, indigenas, refugiados e imigrantes,
pessoas com deficiéncia, entre outros, conforme demonstra o
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projeto “Producao, difusdo e repercussdo do conhecimento cien-
tifico: universidade, sociedade e grupos vulneraveis” (parceria
USP/ONU), contribui para a desvalorizagdo da educagdo entre
esses grupos; observa-se uma visao de que a educagdo nao traria
respostas efetivas a tematicas de relevo para esses grupos. Trata-se
de um desafio importante: o de sensibilizar as pessoas (estudan-
tes, sobretudo, mas também professores) sobre as potencialidades
que o conhecimento pode aportar. Ao mesmo tempo, € necessario
abrir as portas para outros modos de elaborar conhecimento e
suas linguagens, bem como incluir as diferentes possibilidades de
pensar e representar nos processos de formagao de pesquisadores
e professores.

Transdisciplinaridade

A Alterciéncia defende a importancia de, com base em
uma perspectiva transdisciplinar/interdisciplinar, elaborar estra-
tégias éticas para que populagdes afrodescendentes, indigenas,
quilombolas, ribeirinhas, imigrantes, refugiadas, apatridas, afri-
canas e outras possam ser escutadas e para que suas narrativas e
saberes sejam incorporados pela e na universidade em todos os
niveis.

A interdisciplinaridade (discutida na Unesco desde
1981) e a transdisciplinaridade emergem como modo de ruptu-
ra das linhas demarcatérias das disciplinas, com seus métodos e
orientagdes proprios, que devem ser rompidos e reconstruidos ou
até mesmo superados. Nesse campo fronteiri¢o entre areas dis-
tintas do conhecimento é possivel construir novas formas de ser
e de agir. E nesse momento se delineia uma nova episteme, um
conhecimento transdisciplinar decolonial, como sugere Maldo-
nado-Torres.

Por certo, a producao de saberes na contemporaneida-
de demanda uma forma radical de interdisciplinaridade, como
aponta o historiador de Burkina Faso Joseph Ki-Zerbo. Em His-
téria Geral da Africa, Ki-Zerbo afirma que a interdisciplinaridade
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deveria conduzir a um projeto interdisciplinar, e nenhuma dis-
ciplina se beneficia de uma abordagem individual da realidade
densa e emaranhada do continente africano. Segundo o autor, as
fontes da histéria da Africa, por exemplo, sdo nitidamente com-
plementares; cada uma delas, isolada, transmite apenas uma ima-
gem imprecisa do real, que a intervengdo de outras fontes pode
ajudar a definir. Nessa légica, com uma orienta¢ao decolonial e
interseccional, criamos no Programa de P6s-Graduagdo em Hu-
manidades, Direitos e Outras Legitimidades (PPGHDL), vincula-
do a Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas (FFLCH)
da Universidade de Sao Paulo (USP), a disciplina “Praticas e pes-
quisas interdisciplinares”

Reflexdes pandémicas sobre a ciéncia

A partir de 2020, a pandemia de Covid-19 evidenciou
uma crise na relagdo da sociedade com o conhecimento cientifi-
co, mas também enfatizou a relevancia da ciéncia para combater
fake news e preocupacdes fantasiosas. A ciéncia como um todo e a
universidade publica passaram a sofrer ataques de toda sorte com
motivagdo politica. A atuagdo destacada das universidades, com
reconhecimento da sociedade, fez com que os esfor¢os em des-
prestigiar a ciéncia e a universidade publica tivessem de se conter.

Nao obstante a universidade ter reagido, empreendendo
esfor¢os e ocupando um lugar de destaque na producdo de conhe-
cimento diretamente ligado a pandemia, ainda ha muito o que
fazer para melhorar a relagdo da sociedade com o conhecimento
cientifico.

Um conceito importante nesta reflexdo é o de letramen-
to cientifico, utilizado para avaliar o nivel de compreensao do dis-
curso cientifico por parte da populagdo em geral ou por grupos
sociais especificos e seu uso instrumental no cotidiano, ou seja,
a utilizacdo do pensamento e dos conhecimentos cientificos na
tomada de decisdes pessoais e coletivas. Um sujeito cientifica-
mente letrado é capaz de (i) explicar fendmenos cientificamente,
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(ii) avaliar e planejar investigagdes cientificas e (iii) interpretar
dados e evidéncias cientificas, de acordo com as trés competén-
cias utilizadas no PISA para mensurar o letramento cientifico dos
estudantes.

Como se verificou a partir de 2020, outra pandemia foi
vivenciada: a da onda de desinformacio que envolveu a Covid-19
e a ciéncia. A desinformacao sobre a doenga e sobre as vacinas e
a proliferacao de fake news se espalharam entre grupos historica-
mente marginalizados na sociedade brasileira, como refugiada/o/
es'® e imigrantes, negra/o/es e indigenas. Em varios casos, as fake
news - impulsionadas pelo governo federal - atrapalharam ou in-
viabilizaram a imuniza¢ao, o que se tornou uma das principais
ameacgas as campanhas de vacinagdo. Além disso, as incertezas
trazidas pela pandemia agudizaram questdes candentes sobre de-
sigualdades sociais, racismo, xenofobia e sexismo.

Iniciamos o texto com alguns questionamentos que
balizaram esta reflexao. Sabemos que se trata este de um de-
bate permanente, assim registramos inquietagdes que devem
mobilizar os fazeres cientificos nesta construgao coletiva com a
sociedade: O que se aprendeu com a pandemia? Como reduzir
os processos de desumanizag¢ao, indiferencas e opressdes com
base nas experiéncias vivenciadas durante a pandemia? Como
assegurar cada vez mais o estreitamento das relagdes entre a
universidade e a sociedade, especialmente os grupos vulnera-
bilizados?

Nessa busca do conhecimento, que as palavras do
professor e pesquisador kaiowa possam ecoar e reiterar que
“a gente nao aprende por aprender, mas para ter felicidade na
vida” E que prevalegam os principios de Bem Viver, assabiya

(daraall) e Ubuntu.

16 No trabalho de orientagio voltado a refugiada/o/es, imigrantes, apatridas e populagio em
situagdo de rua/calgada no centro de pesquisa, cultura e agdes sociais Bibli-ASPA, que atua em
parceria com a USP, foi possivel observar varios relatos — em linguas como crioulo haitiano,
arabe, espanhol, wolof, francés e inglés, além do portugués — de pessoas que tinham inquie-
tagdes com efeitos fantasiosos da vacinagdo, por causa da disseminagdo de fake news. Nesse
contexto, os grupos de orientagdo contribuiram significativamente para controlar e até mesmo
reverter esse processo.
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Apresenta¢ao do Caderno tematico sobre
“O conhecimento das sociedades
autoctones na perspectiva pos-colonial”

Luciana Soares da Silva

Hé muito tempo estruturamos nossa sociedade com
base em uma historia unica, refletindo crengas e pontos de vista
que nao dao conta do todo. Mais do que isso: deturpando e apa-
gando, muitas vezes voluntaria e conscientemente, saberes, vivén-
cias, culturas e costumes de quem é considerado “o outro’, para
quem sobram os estereotipos e a desvalorizagao.

Nesse sentido, a sociedade brasileira tem como pilar
uma estrutura colonial fincada nos privilégios da branquitude,
privilégios que tentam sempre determinar a musica que é boa, a
espiritualidade que é a correta, os modos e costumes adequados,
quem vai dar aula na universidade ou nao, quem vai comandar
o ataque e quem vai ser atacado... Quem vai existir e quem vai
apenas sobreviver.

Diante desse cenario, identificamos indigenas e negros
como esses “outros’, cujos saberes sdo, no minimo, desconsidera-
dos e, frequentemente, censurados.

Que tipo de acalanto costumavamos ouvir em nossa in-
fancia? Que influéncias tinham, do que falavam? Que imaginarios
e que subjetividades ajudaram a construir? Mais: com que livros e
contagdes de historias somos educados? Sobre quais cosmovisoes
lemos neste nosso mundo letrado?

Digam: negros e indigenas que chegam a ser adultos tém
quais direitos trabalhistas? Que direitos académicos? Nao apenas
em teoria, mas na pratica, digam! Que direitos a felicidade e ao
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sono tranquilo? Que direitos a construir uma familia? O que tém,
por certo, é a necessidade de desenvolver mecanismos de sobrevi-
véncia: as piadas, as rejei¢des, as dificuldades de inser¢ao nos am-
bientes de trabalho e em outros grupos. Tém o exercicio constante
de resistir a exaustdo e a vontade de desistir.

Neste ponto, ¢ importante mencionar que justamente os
saberes e as vivéncias descartados pelas formas hegemonicas de
conhecimento sdo os que significam resisténcia para negros e in-
digenas. O candomblé, o conhecimento das ervas, os tambores, o
feminino que se aquilomba, que educa, que habilmente luta contra
diferentes autoritarismos. Sim, a resisténcia dos saberes negros e
indigenas, apesar da colonizagao, ¢ a responsavel pela construgao,
em grande parte, do bem-estar, da satide e da resisténcia desses
diferentes grupos, que se movimentam as margens, contrapon-
do-se, em uma perspectiva altercientifica, ao padrio patriarcal,
branco, colonial e capitalista. E ¢ justamente desses saberes que o
caderno tematico “O conhecimento das sociedades autoctones na
perspectiva pds-colonial” vai tratar nos textos “Quem acalanta
esta terra?”, “Literatura negra infantojuvenil contemporéinea e o
conhecimento contra-hegemonico’, “As praticas discriminatorias
nas religides de matriz africana’, “O toque dos tambores e a dan-
¢a na liturgia do Candomblé como proposigdo terapéutica para
o bem-estar mental’, “Sobrevivéncia, existéncia e resisténcia fe-
minina através da pratica da magia’, e “Da inser¢ao a exaltagdo: a
urgéncia da reestruturagdo organizacional”
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Quem acalanta esta terra?

Isabel Mattos Schmidt

“Uma crianga no escuro tomada de medo tranquiliza-se
cantarolando [...] Esta é como o esbogo de um centro estdvel e
calmo, estabilizador e calmante, no seio do caos”

(DELEUZE & GUATTARI, Mil Platos 4) !

Somos significados pelos outros, por uma lingua; desde
antes de nascermos, no ventre materno, ja identificamos os sons
de fora, do exterior.

O Acalanto, esse ninar que embala, cria imagens e fan-
tasias que amenizam ou dao vazdo aos medos, ndo tem respostas
ao enigma que é viver, ¢ uma linguagem que te leva ao submundo
dos sonhos, pensada para adormecer e aquietar a alma. Seguran-
¢a e inseguranca.

Opostos que se atraem entre o estar acordado e adorme-
cido, consciente e inconsciente; amor e 6dio, coragem e medo, luz
e escuridao... Passado e presente, crianga e adulto; ao cantar para
a crianga, o adulto canta para si mesmo as cantigas que escutava
quando pequeno. Linguagem de escuta, de contato, de afeto; leva
aum tempo nao linear e a pensar o acalanto em sua subjetividade,
que agora, com as leituras decoloniais que me atravessam, cons-
troem a ideia de: Quem acalanta essa Terra? - mae.

Ritmos que param o tempo, que voltam no tempo, que
se perdem e se encontram, perseguem um passado alimentando
um presente-futuro. Identidade constituida por vozes que te fize-
ram sonhar, dormir para acordar. Recordar. Singular e plural; é

1 Disponivel em: <https://razacinadequada.com/2017/03/12/deleuze-ritornelo-e-o-jazz/>.
Acesso em: 7 ago. 2022.
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uno e é geral. Codigos. Labirintos de incertidumbres. Vai o som
do acalanto deixando marcas que a palavra nao consegue evo-
car plenamente, torna-se necessario o contato de corpo e alma;
no instante pleno em que o acalanto faz adormecer os medos da
mae, que torna forte sua crianca. Uma traducio da escuta; ouvir
para calar, a-cala-nto; um canto qualquer. “...nuestros pueblos se
echaron a dormir durante un siglo y mientras dormian le robaron y
ahora andan en andrajos” (PAZ, 1991, p.3).

Cantando, ninando, acalantando; los ninguneados® de-
saflam a mortalidade do tempo; ¢ principio e fim. Evitam a con-
taminacdo e a degeneragdo, alerta sereno para manter suas raizes,
da Terra conhecida, amada, agora assim dominada.

Colonizam, resistem, insistem? Cantam histdrias, per-
petuam tradi¢des, preservam saberes, memdrias; de uma terra
sofrida, em suas entranhas mexida, tocada, ferida; de povos in-
visibilizados, colonizados, escravizados, subjugados, negados em
sua realidade social, linguistica e cultural. Cantar perpetua sua
existéncia, solta a voz calada, conecta tempos, invade mentes e
coracoes.

A enunciagdo da palavra ganha em si mesma valor de ato
simbdlico: gracas a voz ela é exibicdo e dom, agressao, con-
quista, e esperanc¢a de consumacdo do outro; inferioridade
manifesta, livre da necessidade de invadir fisicamente o ob-
jeto de seu desejo, o som vocalizado vai de interior a interior

e liga, sem outra mediagao, duas existéncias (ZUMTHOR,
1997, p. 14-15).

Tradugao. Tradigdo. O mito que estd em mim e que vejo
no outro e no outro. Espelhos.

Tempo Outro...

Perfeita América, assim construida, inventada, coloni-
zada, onde nasce a modernidade, em 1492 com o Des-cobrimen-
to. Assim nomeada, transfigurada, silenciada, explorada, perdida
em si mesma, encontra-se esta terra, territorio, América diversa-
mente latina, tantos rostos Encobertos.

2 Disponivel em: <https://guata.com.br/los-nadies/>. Acesso em: 7 ago. 2022.
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Mae Pétria, Patria Mae; Mae Terra, Patria é Terra,
territério. Entdao mae € terra ou territdrio?

Grosfoguel (2010, p. 16) nos apresenta o sistema mun-
do, capitalista, colonial, moderno, ocidental, cristao, patriarcal;
que explora terra, homem e natureza; que inventa o racismo para
poder melhor explorar aos homens ndo brancos, usa do racismo
para dominar indios, negros, mesti¢os... mulheres. Mulheres e
Terra, tornando-as territdrio, propriedade. A incerteza do moder-
no, a cultura do esquecimento do que era antigo e imoével, recha-
¢ado pela ideia do novo. Sem respeitar o préprio passado se vé
como ser superior, avan¢ado em relagdo a outras formas de vida
consideradas inferiores, imaturas, subdesenvolvidas.

E todos esses ndo seres passam a pertencer, assim, a uma
mesma categoria, minimizando a liberdade de imaginacéo e ex-
pressdo propria de todo ser. Terra conquistada, territdrio demar-
cado, terra invadida, deflorada Abya Yala®.

Quem acalanta esta Terra?

Depois dos mares e terras agora a conquista de plan-
tas, animais e corpos. E é entdo o negro trazido escravo para esta
América, latina. A invisibilidade da crueldade, barbarie, a violén-
cia irracional da escraviddo como instituigdo aceita e justificada;
“mito sacrificial” (DUSSEL, 1993, p.153).

Coisificados, mercadorias, membros de raga alguma.
O mapa da América se tinge de negro. Trans-terrados, resistem,
criam uma nova cultura, sincrética. Guardam em uma “caixinha”
o corddo umbilical dos filhos nesta nova terra nascidos, com a
esperanca de um dia retornar a sua Terra mie Africa para ali en-
terrd-lo; pois acreditam que ¢ a Terra a mde que nutre, mas a sua
terra natal, ndo a estranha, estrangeira (DUSSEL, 1993, p.155).
Terra e Mae; unido pelo corddo umbilical, ligagdo por meio de
sons, experiéncia, formas diversas de sentir, que irdo direcionan-
3 Abya Yala, na lingua do povo Kuna, significa Terra madura, Terra Viva ou Terra em floresci-

mento. Disponivel em: <https://iela.ufsc.br/povos-origin%C3%A 1rios/abya-yala>. Acesso em:
5 set. 2022.
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do o ritmo da vida nesse caminhar juntos, homem e natureza;
corddo agora “cortado’”.

Ressignificando-se, misturando costumes dos coloniza-
dores com personagens do folclore africano, assim introduzidos
e perpetuando a cultura vao criando vinculos por meio da “mae
negra, a ama de leite, que sustenta e faz adormecer aos filhos da
casa grande com vozes da senzala. Personagens esses que passam
a fazer parte das cang¢des de ninar trazidas de suas terras pelos
portugueses; saci pereré, tutu maramba, boi da cara preta, acalan-
tos agora afro-brasileiros.

Entao a mulher negra escravizada, explorada, muitas ve-
zes violada; de corpo e alma cansada, embalava ao som da cantiga
de ninar a sua vida desolada, afeto protetor, forca da terra mae
distante lembrada, adormecia assim a crianga.

Tutu Marambd

Nao venha mais cd
Que a mde do menino
Te manda matar
(Dominio Publico)*

A contenda interior resulta em inseguranca e indeciséo...
Como outros/as que vivem em mais de uma cultura, rece-
bemos mensagens multiplas, muitas vezes contrarias. O
encontro de duas estruturas referenciais consistentes, mas
geralmente incompativeis, causa um choque, uma colisdo
cultural... Ela pode ser jogada para fora da ambivaléncia por
um acontecimento emocional intenso e, geralmente, dolo-
roso, que inverte ou resolve a ambivaléncia. Nao estou certa
exatamente como. E uma atividade que acontece subcons-
cientemente. E uma atividade feita pela alma (ANZALDUA,
2005, pp. 705-706).

Dussel nos mostra no epilogo do livro 1492 “los rostros
multiples del pueblo uno”, desvenda los “muchos rostros”, la “otra-
-cara” da modernidade. Entre eles a dos mesticos, filhos e filhas

4 Revista Africa e Africanidades, ano 2, n. 8, fev. 2010. Disponivel em:<www.africaeafricanida-
des.com.br>. Acesso em: 11 jun. 2022.
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de la Malinche, mae india e pai espanhol, nem indigena, nem eu-
ropeu; sem identidade. “El mestizo no quiere ser indio, ni espariol.
Tampoco quiere descender de ellos. Los niega... pero no nos indica
cudles fueron las causas de esa separacion y negacion de la Madre,
ni cudndo se realizé la ruptura” (PAZ, apud Dussel, 1993, p. 156).
Esse Outro, porém, ao mesmo tempo a maioria de nds mesmos,
latinos mesticos, em torno de quem vai se construindo o que cha-
mamos América Latina, luso-hispénica; vive em seu corpo a figu-
ra contraditéria da modernidade; sendo a raga majoritdria, nao
sera sobre ele, o mestico, que se contard a histéria. Nao sofreu
como o indio e o escravo africano, mas é igualmente oprimido,
eurocentrado, dividido entre dois mundos, oprimido e opressor;
moderno com imagindrio ancestral.

... La herida colonial, y al hecho de que la herida colonial es
escalar - las consecuencias de la colonialidad, del ser y del sa-
ber, han sido diferentes para las poblaciones provenientes de
Africa que para las provenientes de Europa y las ya existentes
en Abya Yala en el momento en que llegaron europeos volun-
tarios y forzados africanos - Puntualizaba yo en el didlogo
que la herida colonial afecta no sélo a africanos e indigenas,
sino también a la poblacién “blanca’, en criterios locales del
sur (MIGNOLO, 2009, p. 18).

Segundo Grosfoguel (2010, p. 36), o conceito de colo-
nialidade ndo é outra coisa que identificar as relagdes de poder
em escala global que nascem da expansdo do colonialismo e se
internalizam na subjetividade dos individuos, em seus corpos,
estruturas sociais, institui¢des e, mesmo, eliminando-se o controle
administrativo multiplo e hierarquico, a colonialidade do poder
ndo desaparece, se mantém intacta.

Freére Jacques, frére Jacques,
Dormez-vous? Dormez-vous?

Sonnez les matines! Sonnez les matines!
Din, dan, don. Din, dan, don.
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Independéncia criolla, dos filhos dos conquistadores,
nascidos na colonia, educados na metrépole; pés e coragdo no sul,
olhos e mente no norte, entre emo¢ao e razdo, sem descolonizagao.
Colonialidade do poder, do saber, do ser e da natureza. E segue a
Terra - Mae dominada, abusada, violada e sempre explorada sob
a mira do poder de quem detém nas maos o direito constituido
de ser o patrao, proprietario, governante, mandatdrio, capitalista,
burgués... continua assim oprimindo, silenciando, subjugando o
camponés, marginal, favelado; qualquer cor, mesma raga; natu-
reza, animal. Quem, quem acalanta esta Terra, mde? Mediadores
da nova ordem neocolonial, capitalismo industrial; dependéncia
global, levam “rio abaixo” os sonhos do projeto emancipador. In-
dependéncia ou maior dependéncia? .. la lengua de la conquista
fue también la de la contra conquista, y sin la lengua de la colonia
no existiria la lengua de la independencia” (FUENTES, 1993, p.
31).

Na canc¢éo de ninar a dualidade do amor maternal, cari-
nho e ameaga, realidade e fantasia, céu e terra; vida e morte... ao
mesmo tempo mostra-se amorosa e dominadora, suave e doce-
mente avisa: ndo se rebele, te olho, te cuido. Vem a cantiga atra-
vessada de religiosidade... Maezinha do céu:

Madezinha do céu, eu ndo sei rezar;

Eu s6 sei dizer: «Quero te amar»

Azul é teu manto, branco é teu véu

Maezinha, eu quero te ver ld no céu (2x)
Maezinha do céu, em tua protegio

Oh, guarda meus pais e a todos os meus irmdos!

Azul é teu manto, branco é teu véu
Maezinha, eu quero te ver ld no céu (2x)

Busco por outras cosmovisoes, sei que o tempo e a roda
da vida ndo andam para trds, mas penso podermos reverenciar
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formas de vida que foram ao longo dos anos apagadas, invisibili-
zadas, vistas e contidas como néo proprias para o desenvolvimen-
to e o progresso (necessarios) para seguir o projeto civilizatoério
que deixava para tras “Nuestra América’, Abya Yala. Pindorama.
Penso: e se Colombo aqui nao tivesse chegado?
Serfamos atrasados e sem educagio, sem regras ou leis,
sem juizo ou religiao?
Barbaros, nada modernos, atrasados, selvagens, sera?

Reflito: palavras de vidro? Sao transparentes, frageis?
Refletem. Barbaridade pode ser algo incrivelmente bom em um
contexto e terrivelmente mau em outro. Pode ser muito bem visto
em um e mal visto em outro. Estd bom, barbaridade! Frase que es-
cutava referente a um doce, uma comida, um momento especial;
expressao comum quando era crianga la nos pampas. Mas barba-
ridade pode ser um ato violento cometido por alguém, barbaro,
que, nesse caso, se diz: que barbaridade! Uma acusagdo, uma bar-
baridade; é um barbaro.

Por ejemplo, para acabar con “la barbarie” y asegurar el avan-
ce de “la civilizacion’, sucesivos gobiernos (administraciones
de esos estados) continuaron el avance sobre los territorios
de pueblos indigenas, distribuyeron sus tierras entre los
grupos de poder politico y econdmico de los que formaban
parte, y encargaron a la Iglesia Catdlica la “salvacion de las al-
mas” de los sobrevivientes de esos pueblos despojados de ter-
ritorios; a los que también se les prohibié hablar sus lenguas,
practicar sus formas de espiritualidad y sostener sus sistema
de alimentacién y salud (MATO, Daniel, 2020.)

Barbaros quem? Barbaro seria aquilo que nos diz Daniel
Mato (2020) sobre a quebra das estruturas que se transformassem
em “palavras floresta’, que vingassem a semente do antirracismo
e deixassem de ser apenas frageis ideias nos curriculos; ndo basta
que povos indigenas e negros sejam lembrados e estudados ape-
nas nos dias a eles dedicados, dia do indio, dia da consciéncia
negra...
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Boi, boi, boi
Boi da cara preta
Pega essa menina que tem medo de careta. ..

Bicho-papao, Cuca, Boi da cara preta, barbaros que es-
tdo nas cantigas que embalam as criangas... que crescem e desco-
brem que sim eles existem na vida real; estao por toda parte se
manifestando por meio de praticas nem sempre explicitas, nos
“ismos” sociais, nas formas de escraviddo moderna, na falta de
respeito aos direitos humanos, em tantas mazelas que assolam a
vida moderna... que afrontam o préprio tempo da infancia.

Acabam assim por desvendar o mistério e desvelar a
cara destes “bichos-monstros” das cantigas...

Y si negro no se duerme
Viene diablo blanco
Y sale comen la patita
Yakapumba Yakapumba
Apumba Yakapumba Yakapumba Yakapumba

Parece mais facil acreditar em bicho-papao do que na
escravidao. Hoje em pleno séc. XXI presenciamos o comércio e
o trafico de pessoas, prostituicdo e pedofilia, pobreza, miséria,
fome, feminicidios, matanca por terras e corpos, devastagido da
natureza, tragédias ambientais, intolerancia. A naturalizagdo de
uma realidade que ndo ¢ vista, melhor encontrar o alento no que
ndo é 6bvio e que, apesar de sabermos ndo existir, assusta mais
que a incontestavel e absurda cena didria que nos é apresentada
pela midia, som e imagem que, apesar de estar ali, ja ndo comove,
virou trivial, normal; estamos “adormecidos” como quando para
noés cantarolavam: Bicho-papao, sai de cima do telhado... Quem
sao os monstros de hoje?
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Desde la Antigiiedad, el monstruo es un ser que forma parte
de la naturaleza con el mismo derecho que cualquier otro,
si bien contradice el orden habitual, llama la atencion sobre
su propia forma o funcién para cumplir un mandato divino.
La palabra monstruo procede del verbo latino moneo, -ere,
que significa ‘avisar, ‘mostrar, ‘hacer pensar. Para eso preci-
samente existen los monstruos, se creia hasta bien entrada la
Edad Moderna (CRIADO, 2019, p. 5).

Barbaro seria ver as transformagdes da universidade em
busca de um curriculo novo, enegrecido, indianizado, comunita-
rio, subalterno, ladino, latino... de fazer prético, de pesquisa que
traga resultados nao de mais pontos no Lattes, mas mudanga nos
pontos violados das comunidades, pessoas, natureza; que levem a
um ponto de equilibrio, equidade, igualdade; barbaridade!

Ele (Daniel Mato) fala de mudanga universitaria, eu
(Isabel Mattos) penso transformacgao na base, la no jardim de in-
fancia; os extremos, os telhados de vidro; frageis, professores(as),
educadores(as) aqueles que, quando usam do discurso transpa-
rente, tornam as palavras um reflexo; iluminam.

Vai-te papao
Vai-te embora do telhado
Deixa o menino
Dormir sossegado

E tempo de acordar a crianga, é tempo de levantar, é
tempo de voltar o olhar para a escuta atenta, pensar quem sdo
estes que ficam “em cima” dos telhados, desfazer medos, enfrentar
subjetividades, acelerar as mudangas nestas estruturas que ja nao
comportam os muitos que estdo saindo desse tempo adormecido.
E tempo de outros cantarem, tempo de cura, de acalanto; chega
desse pranto, em tempo, somos diversos, pluridiversos, pluricul-
turais, somos movimento, corpos que bailam ao som dos tambo-
res, ao som da batida do pé no chio, somos roda, rizomaticos, o
que faco atinge ao outro, e ao outro... rede de conexdes, uma s6
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comunidade: pertencemos a esta TERRA, a mae-natureza. Gaia!
Pachamama! Em um UNI-VERSO, sem fim!!!

SEM FIM... E sem comeco.
Sigo perguntando: Quem acalanta esta Terra?

E vocé, qual acalanto cantaria para tua Terra-mae?

Nota autobiografica: Sou educadora infantil, formada
no magistério, denominado normal, nada cientifico, em 1976 e
depois de algumas tentativas de burlar meu desejo interno pas-
sando por cursos variados, cheguei na pedagogia da UFRGS onde
me formei em 1984; trabalhei desde sempre com os pequenos,
na pré-escola, por os muitos lugares onde andei até que em 1993
com um filho pequeno e longe de qualquer familiar me vi sem
trabalho, inventei uma escola e as pessoas acreditaram nela, e com
ela sonhei educagao quase nada tradicional, até 2013, quando se
fecharam as portas. Moro em Foz do Iguagu e tive aqui a oportu-
nidade de fazer uma segunda graduagdao na UNILA e voltei aos
bancos escolares nesta que dizem ser a melhor idade. Vivo em
eterna desconstrucéo!

Sou Isabel e tenho muitos sonhos.

Referéncias bibliograficas

ANZALDUA, Gloria. La conciencia de la mestiza/Rumo a uma
nova consciéncia. Estudos Feministas, Florianopolis, 13(3): 320,
set.-dez. 2005.

CRIADO, Arturo Martin. Monstruos que guardan la casa. In: Re-
vista de Folklore Fundacién Joaquin Diaz, n. 447, p. 4-19, maio
2019.

- 88 -



DUSSEL, Enrique. 1492 — O Encobrimento do Outro — a origem
do mito da Modernidade. Conferéncias de Frankfurt. Traducao:
Jaime A. Clasen. Petrépolis: Vozes, 1993.

FUENTES, Carlos. Tres discursos para dos aldeas. Fondo de Cul-
tura Econdmica — Coleccién Popular, México, 1993.

GROSFOGUEL, Ramon. La descolonializa¢gio de la econo-
mia politica. Cuaderno de Investigacién. Universidade Libre de
Colombia. Bogota: Editorial Kimpres, 2010.

MATO, Daniel. El Caso George Floyd y el Racismo en los sistemas e
instituciones de educacion superior. Unesco, junho,2020. Disponi-
vel em: <http://www.iesalc.unesco.org/2020/06/24/el-caso-geor-
ge-floyd-y-el-racismo-en-los-sistemas-e-instituciones-de-educa-
cion-superior/>. Acesso em: 4 jun. 2022.

MIGNOLO, Walter. La idea de America Latina (la derecha, la iz-
quierda y la opcion decolonial Critica y Emancipacion, (2): 251-
276, primer semestre 2009.

PAZ, Octavio. Posdata. 24* ed., México: Siglo Vientiuno, 1991

-89 -






Literatura negra infantojuvenil
contemporanea e o conhecimento
contra-hegemonico

Luciana Soares da Silva

Enquanto os ledes ndo contarem as suas histérias, os contos de
caga seguirdo glorificando os cagadores.
(Provérbio haugd)

A histéria do negro comecou em Africa antes da escra-
vizagdo. Bem antes. Eramos professores, contadores, engenheiros,
arquitetos, conhecedores de ervas, desenhistas, artistas, médicos,
grios. Entendiamos do plantio e dos alimentos, das estagdes do
ano e do movimento dos astros, de criar os filhos, os sobrinhos e
os filhos dos vizinhos, como comunidade. Tinhamos valores civi-
lizatdrios, culturas, linguas, dezenas e dezenas de linguas. Sabia-
mos sobre sonhos e sobre prosperidade, mas nao da prosperidade
que se iguala a dinheiro e rapidamente resvala para a dicotomia
bem e mal. Almejavamos mais, buscavamos a prosperidade que
se entende como harmonia, boa saude, amigos, familia, poder
criativo.

Entao o Ocidente determinou que a cor da nossa pele
era motivo de ma distingao: falta de inteligéncia, de carater, de
dor, de sentimentos, de alma. Tudo para nos explorar. Extermi-
naram muitos dos nossos, sugaram os nossos conhecimentos e
o nosso trabalho, esfor¢aram-se bastante em propagar ciéncias
eugenistas, politicas de aniquila¢ao e de branqueamento. Crimi-
nalizaram nossa resisténcia, uma a uma. Suicidou-se? Covarde!
Quando na verdade o suicidio fazia parte da batalha... Fez musi-
ca? Vagabundo! Cultivou a fé em seus ancestrais? Pedras! Jogou
capoeira? Cadeia!
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Esses sao os conceitos naturalizados em nossa sociedade,
porque tudo aquilo que servia e serve para nos manter unidos e
com consciéncia de nossa negritude sé ¢ bom para o Ocidente
quando ¢ o nao negro que faz. Esse é o conhecimento arraigado
e demonstrado nas piadas, nas (ndo) contratages de pessoas
negras em empregos formais, na ndo promogao para cargos de
poder, nas histérias contadas nas novelas, na dificuldade dos re-
lacionamentos, na dureza dos (ndo) atendimentos médicos, na
publicidade, na produ¢ao de brinquedos, nos saldos das contas
bancarias, na divisao centro-periferia. E nos livros.

Nossa produ¢ao de livros tem forte viés eurocéntrico,
em todas as suas etapas. Funciona assim: brancos sdo donos dos
meios de produgdo, brancos escolhem autores brancos, ilustrado-
res e fotdgrafos brancos para se retratarem, brancos elegem temas
que agradam aos brancos para publicar. Brancos também defini-
ram o inicio da grade curricular das escolas como um Caminho
Suave para branco passar, determinando uma produgéo de livros
didaticos em que essa féormula se repete a exaustdo. O que foge
disso que se contente com o lugar de curiosidade, o lugar do exé-
tico, no boxe do canto inferior da pagina.

Temos, portanto, toda uma histéria escrita por maos
brancas. Acontece que a desvalorizacao das historias e culturas
negras tem sérias e negativas consequéncias para a presenga do
negro na sociedade até hoje, por mais avangos que ensaiemos.
Foram quase quatro séculos de escravizagao e desvalorizagao de
nossos tracos, de nossos saberes, de tudo o que é negro, um estra-
go que ainda nao foi possivel reverter.

E assim em todos os Ambitos — somos seguidos e assas-
sinados no supermercado, vistos com desconfianca e barrados na
porta giratéria do banco, “confundidos” e entendidos como pres-
tadores de servigos gerais a caminho da nossa aula de medicina,
considerados sujos por nosso cabelo e “ordenados” a corta-lo -,
mas vou me atentar aqui ao caso dos livros.

Em nossa sociedade letrada, isso aparece nos livros, por
exemplo, pela auséncia das historias e culturas negras, sobretudo
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anterior a escravizagdo, fazendo crer que o negro nasceu escravo,
que nossa histdria comecou ali. Também esta nos livros pela au-
séncia de personagens negras ou pela presenca de personagens
negras estereotipadas, em histdrias muito mal contadas - tanto
no texto quanto nas imagens, com o negro como preguicoso, de-
sonesto, pouco inteligente, feio, mal-agradecido etc.

E tudo isso tem a ver com a constru¢ao do imaginario
que naturaliza a condi¢ao de subalternidade dos corpos negros
em nossa sociedade, com o imagindrio que ordena o nosso geno-
cidio.

Neste ponto, cabe delinear algumas escolhas. Sou des-
cendente de meu pai negro com minha mae que vem dos tupis-
-guaranis, mas falo aqui de negros porque foi minha pele negra,
meu cabelo crespo e meu nariz grande que primeiro me fizeram
entender a necessidade de racializar as discussdes, mesmo quan-
do eu ainda nao usava esses termos. E falo de livros, porque tenho
toda uma vida em meio a livros, desde quando, crian¢a, me en-
cantava com certos imagindrios, me esfor¢ava para adaptar outros
em minha cabega ou simplesmente nao conseguia ler Monteiros
Lobatos, mesmo sem elaborar bem o porqué. Falo de livros e de
negros porque trabalho hd vinte anos no mercado editorial, mas
que negros vi nos livros que ajudei a produzir? Escrevendo, ilus-
trando, editando, pesquisando imagens, revisando? Sinto que ndo
chegou a 1%, o que tornava, e ainda torna, meu trabalho sempre
mais arduo e arido e solitario.

Eis que, em 2003, foi promulgada a Lei 10.639, apos
muita luta do Movimento Negro brasileiro. Essa lei estabeleceu
a obrigatoriedade do ensino de histéria e cultura afro-brasilei-
ras nos ensinos fundamental e médio. Ela foi atualizada pela Lei
11.645, de 2008, que incluiu o ensino da histéria e da cultura dos
povos indigenas brasileiros.

Diante da existéncia de um nimero limitado de obras
que tratavam desses topicos, editoras de todo o pais, a grande
maioria sem nenhum autor negro ou livros de tematicas negras
com histdrias bem contadas em seus catalogos, partiram em uma

-93 -



corrida para publicar novos titulos que pudessem embasar o
cumprimento da referida lei, num primeiro momento publicando
tradugdes de autores estrangeiros e, mais recentemente, acolhen-
do alguns intelectuais negros.

Pontuo agora mais um pouco da minha trajetéria, a de-
cisdo de comegar a contar histdrias e, mais ainda, de contar ape-
nas historias negras com protagonismo negro positivo. Adoto o
adjetivo “positivo” pela necessidade de ainda separar o joio do
trigo, neste inicio dos anos 2020, sendo o joio as obras que até
colocam personagens negras na capa e em suas histérias mas de
maneira estereotipada, pejorativa.

Decorrem dai duas problematica principais: (1) a lei
criou uma demanda por histérias negras dos mais variados tipos,
mas nao foram os negros escolhidos pelas grandes editoras para
escrever sobre suas proprias historias e (2) esteredtipos continua-
ram sendo reproduzidos e construidos. O que me levou a mais
uma escolha: contar histdrias, preferencialmente, de livros com
protagonismo negro positivo de autoria negra. O publico, por sua
vez, ¢ diverso: criangas e adultos negros e nao negros do centro e
da periferia, de centros culturais e de SESC, de escolas publicas e
privadas. Pois todos precisamos aprender, urgentemente, sobre a
nossa histdria.

Apos pouco mais de dois anos pesquisando, estudando
e contando essas histdrias, as duas problematicas indicadas acima
se mostraram resistentes e, como nao poderia deixar de ser, bas-
tante alinhadas ao racismo que estrutura nossa sociedade. Assim
veio uma nova decisdo: em 2019 abri a Aziza Editora, decidida
a usar minha expertise conquistada em duas décadas de merca-
do editorial para publicar apenas autores e ilustradores negros,
selecionados e editados por pessoas negras. Porque tudo isso
me levou a perceber que, mais do que escrever nossas proprias
histdrias, também é importante termos editoras negras, a fim de
pautarmos o que é publicado, o que vamos ler, e nao apenas ser-
mos pautados. E porque urge que contemos, n6s mesmos, nossas
historias, sob o nosso ponto de vista, por meio dos nossos saberes
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e nossas maneiras de entender o mundo, porque somos muitos e
diversos. Um projeto de vida que articula alterciéncia e literatu-
ra negra, a fim de produzir um conhecimento contra-hegemoni-
co, que, acredito, seja capaz de evitar o perigo da histdria tnica e
construir novos imaginarios.

Isso ndo significa, por 6bvio, que eu tenha abandonado os
demais livros. Eu continuo a estuda-los, até porque nao é possivel
falar em construgdo de novos imaginarios sem tratar também dos
imaginarios que essa nova literatura pretende substituir. E nao
significa que todo o resto seja ruim. Mas estou atenta aos atra-
vessamentos do racismo estrutural especificamente no mercado
editorial e busco identificar os marcadores de opressdo reprodu-
zidos por décadas a fio, os quais a literatura negra infantojuvenil
contemporanea tenta desconstruir, para entdo entender quais as
caracteristicas desses novos livros, como se dd sua difusao e qual
a sua aceitagdo em nossa sociedade.

Nessa caminhada, fui estudar intelectuais como Adi-
chie, Cavalleiro, Cuti, Gomes, hooks e Trindade, para citar ape-
nas alguns, cuja marca da raga se faz importante para uma analise
critica da complexidade do negro em nossa sociedade, bem como
para uma revisdo da presenga negra na literatura brasileira.

Passos de formiga, talvez, mas que, felizmente, ja de-
monstram o potencial de criar novos imagindrios e comporta-
mentos. Demonstro isso trazendo, agora, dois relatos de conta-
¢oes de historias com protagonismo negro positivo, de autoria
negra, que realizei em duas escolas publicas, uma na cidade de
Sao Paulo e outra na cidade do Rio de Janeiro.

Era uma histdria de princesas negras, guerreiras e inteligen-
tes. Ao mostrar a ilustracdo linda, de pagina dupla, de uma
garota que, ao longo da histdria, entende também ser prince-
sa gragas a sua ancestralidade, Rodrigo, um garoto negro re-
tinto, estudante do 2° ano do Ensino Fundamental do bairro
de Itaquera, extremo da zona leste da cidade de Sdo Paulo,
disse: “Mas isso ndo é uma princesa, ndo parece princesa’.
Eu estava vestida como a garota do livro, impecavel. Rodri-
go olhou para mim, para a ilustragdo, para mim outra vez e
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ficou pensativo. Ao final, as criancas foram me abragar, di-
zer que eu era linda e falar coisas como “minha mae fala que
eu também sou uma princesa’. Conversei um tempo com a
professora, enquanto Rodrigo me observava. Quando peguei
minha bolsa e ja estava de saida, ele correu e me abragou pela
cintura. Falou baixinho, fazendo com que eu me curvasse,
e perguntou com os olhos verdadeiramente brilhando: “Tia,
entdo eu também posso ser um principe, nao posso?”.
Novembro de 2018 - Itaquera, Sdo Paulo/SP.

O curriculo escolar eurocentrado, somado as histdrias

de principes e princesas que costumamos consumir em larga es-
cala por aqui, faz com que o negro nio seja reconhecido nesse
lugar. Nosso curriculo ndo permite saber dos reis e rainhas afri-
canos de agora e de outrora, de antes da escravizagao. Esse é o
curriculo que nos coloca no lugar de descendentes de escravos
que nao resistiram a escravizagdo de seus corpos e nos faz pensar
que somos sortudos por vivermos em um periodo no qual isso
ndo existe mais. Nesse sentido, o encontro com Rodrigo indica a
urgéncia da construgdo de novas narrativas e novos imaginarios.
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Uma das contagoes de historia em Santa Cruz, bairro locali-
zado no extremo da zona oeste da cidade do Rio de Janeiro,
tinha como personagem principal um tambor djembé. Levei
um djembé para a sala de aula e o usei com um toque basico
para acompanhar trechos da contagdo. Ao comegar a tocar,
um menino gritou: “é macumba”. A histdria nao falava de re-
ligido nem de nenhuma divindade. Tratava, sim, do aspecto
cultural e do valor ancestral representados pelo djembé para
a popula¢do da Ilha de Goré, no Senegal. A histdria prosse-
guiu. Pude perceber que a professora pediu siléncio para o
aluno que fez esse comentdrio. Mas o que me chamou mais a
atengdo foi um garoto negro ao lado desse primeiro, ambos
no fundo da sala. Vitor é o nome do garoto negro. Ele ndo
tirava os olhos do tambor. Ao final da histdria, varias criangas
foram interagir comigo e com o instrumento musical, dan-
do tapinhas nele. Vitor foi o tltimo. Ele pediu educadamente
para tocar o djembé, ao que consenti. E tocou lindamente!
Comentei que ele tocava muito bem, melhor que eu. E ele,
em um misto de felicidade e surpresa, perguntou: “E mesmo,
tia?”. Vitor provavelmente toca ha anos. Entdo seus colegas
passaram a elogid-lo e foram todos ao redor dele para saber



mais. Inclusive o garoto que havia falado “macumba’, o qual
ainda comentou: “Mas eu nem sabia que vocé toca tambor!”.
Maio de 2019 - Santa Cruz, Rio de Janeiro/R]J.

Esse relato demonstra com bastante nitidez como a so-
ciedade, de modo geral, estd acostumada a lidar com tudo o que
tem a ver com o negro: desqualificando, entendendo como nega-
tivo, mesmo que nao saiba do que se trata. Esse comportamento
influencia também as criangas.

Demonstra também um fato aterrorizante: uma crianca
do 5° ano do Ensino Fundamental ndo pode compartilhar suas
habilidades com os coleguinhas de turma. Vitor visivelmente gos-
ta muito de tocar djembé, sabe fazé-lo muito bem, ficou evidente
que isso faz parte de sua vida, mas ninguém ali sabia disso, por
certo por toda a problematica que isso poderia trazer para o con-
vivio com os outros. Ainda assim, foi positivo ver como os demais
colegas de turma, inclusive o garoto que exclamou “macumba’,
acolheram Vitor apods ouvir aquela histdria tdo positiva sobre um
instrumento musical e ancestral africano, o djembé.

Espalhar essas historias negras para as criancas tem tido
um impacto bastante positivo. De um lado, as criangas negras tém
sua autoestima melhorada e elas passam a se sentir mais seguras
para falar da cor da prépria pele ou sobre o préprio cabelo, por
exemplo. Por outro, as criangas ndo negras come¢am a olhar para
os colegas negros de um jeito diferente, com uma nova percepgao
sobre o que ¢ ser negro.

No entanto, posso afirmar que isso é s6 o comego, por-
que a Lei 10.639 estd muito longe de ser corretamente implantada
nas escolas e ainda nao atinge um nimero significativo de insti-
tui¢des de ensino, cujo trabalho se restringe, ainda, ao 20 de no-
vembro. Trata-se de uma conquista muito importante, a lei, mas
falta exigir sua correta aplicagao.
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As praticas discriminatorias nas
religidoes de matriz africana

Elisabete Montesano

Os negros africanos, embora subjugados e escraviza-
dos, nunca desistiram de suas tradigdes. Era preciso resistir nas
senzalas, inclusive ao ser levado ao pelourinho. Um povo s6 é de
fato escravizado se sua cultura o for.

Entdo eles continuaram a cultuar seus orixas, posto que
eram suas crengas religiosas. S6 que havia forte oposicao da Igreja
Catdlica, uma vez que ela classificava esses cultos como pagdos.

E foi assim que os escravizados criaram uma maneira de
disfarcar o motivo das festas religiosas que promoviam.

Aos santos catdlicos foi dado o nome do orixa corres-
pondente. E foi assim que Exu se tornou Santo Antdnio, Ogum
passou a ser Sdo Jorge e Oxossi, Sao Sebastido.

Segundo o Ministério dos Direitos Humanos, o numero
de reclamagoes de preconceito religioso, por meio do Disque 100,
vem se multiplicando desde 2011.

Nos ultimos anos vemos diuturnamente nos noticidrios
relatos de casos de ataques aos terreiros de umbanda e candom-
blé.

Claro que os ataques vém ocorrendo desde o Brasil Co-
l6nia e o Império, pela Igreja Catdlica; na Republica, pelo Estado;
e nos ultimos 30 anos, por grupos neopentecostais e, mais recen-
temente, por traficantes evangelizados.

As religioes de Matriz Africana sofrem preconceito de
forma disseminada pela sociedade; virou um comportamento so-
cial baseado, fundamentalmente, no racismo.

Infelizmente percebemos que esse pensamento se reflete
também nas manifestacdes culturais de identidade africana tais
como: o samba, a capoeira, a congada.
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Manifestagdes culturais de identidade africana sao fre-
quentemente relacionadas ao demonio ou atos impuros e até mes-
mo imorais. Ainda que a lei permita cultos de todas as fés desde
1824, as celebragdes seguem sendo feitas com discrigdo. O racis-
mo jamais deu trégua, turbinando o preconceito contra os credos
e ritos de Africa.

A cultura, no ambito religioso, é de extrema importan-
cia, pois uma religido nao subsiste sem cultura, pois a cultura é
uma base forte que sustenta a religido e a mantém viva por anos,
milénios.

Dessa forma, podemos afirmar que a cultura e a religiao
estdo intimamente interligadas. Isso significa que dificilmente po-
derdo ser dissociadas levando em conta uma possivel explicagdo
sobre qualquer uma das duas. A religido esta para a cultura, tanto
como a cultura estd para a religido. A religiao desenvolve também
as caracteristicas de um povo, pois por meio dela é possivel que
um povo apresente sua fé, sua crenca e seus costumes.

Constitucionalmente o pais é laico, mas faltam condigoes
para que as diferentes correntes religiosas possam conviver em
harmonia.

Nos dltimos anos vemos um numero crescente de ata-
ques aos templos de religides de matriz africana, mas quais as me-
didas praticas e legais que vém sendo tomadas pelo Estado para
que ndo haja mais ataques, agressoes e afronta a leis que garantem
ao cidadao o direito de culto independentemente da denomina-
¢do religiosa?
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O toque dos tambores e a dan¢a na
liturgia do Candomblé como proposi¢ao
terapéutica para o bem-estar mental

Alessandra Aparecida dos Santos

“Vai buscar quem mora longe tambor,
Vai buscar quem mora longe,
Vai buscar, vai buscar, vai buscar.
Quando eu chego no terreiro
Se estou numa pior
Ougo o som do atabaque Eu me sinto bem melhor
Sinto o cheiro da esperanga
O prazer me satisfaz
No sorriso das criangas eu encontro a minha paz”
(Tambor, Beth Carvalho, 2011)

O presente artigo propde uma reflexdo com base em
observagdes, vivéncias e gosto pessoal considerando a conexdo
dos elementos que constituem o bem-estar para uma praxis apoia-
da na perspectiva de uma cosmovisao afrocéntrica, que vislumbra
ndo s6 o corpo fisico, mas sua relagdo com as subjetividades a
partir de como o toque dos tambores (atabaques) e a danca, em
sua expressao da corporalidade na liturgia do candomblé, contri-
buem com a saude integrativa, promovendo estimulos da cons-
ciéncia como catalisadores de diferentes sensa¢des de bem-estar,
euforia, calma, harmonia e até mesmo tristeza, num contraponto
a episteme eurocéntrica que adere as verdades universais, silen-
ciando intersecg¢des entre o fisico, a natureza e o espirito e repri-
mindo outros modos de pensar, novas condigdes sociais, politicas
e culturais, abrindo, numa perspectiva altercientifica, caminhos
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alternativos aos fundamentos neurocientificos brutos e propondo
uma reconstrucdo do ser, do poder e do saber.

Essa reflexao debruca-se ndo sd nas possibilidades de
uma pratica complementar associada ao bem-estar, mas também
na importancia de compreender um pouco da cultura negra no
Brasil e a contribui¢ao do Candomblé para a construc¢io da nossa
sociedade.

Introdugao

Dedicamos grande parte do tempo de nossas vidas a ati-
vidades que nem sempre sdo prazerosas ou satisfatorias e que, a
depender de nossa habilidade em manejar de forma positiva as
adversidades e os conflitos, e o reconhecimento e o respeito dos
nossos limites e deficiéncias, podem influenciar negativamente
nossa satde e nosso bem-estar mental.

Se por estado de bem-estar entendem-se as correlagoes
entre as diversas maneiras como o ser responde as subjetividades
cotidianas, as interpretagdes das emog¢des podem representar-se
como um catalisador para surgimentos de transtornos mentais.

As raizes do Candomblé

O Candomblé é uma religido rica em simbolismos, nas-
cida no Brasil e trazida pelos africanos escravizados de diversos
grupos étnicos e nagdes, resultado de milénios de heranga cultu-
ral, filoséfica e religiosa, reorganizada de forma a reencontrar sua
identidade, preservar seus costumes, crengas e sua ancestralidade.
O Axé é a forga invisivel que transmite uma energia divina e into-
cavel que se movimenta em todas as direcdes e se distribui entre
as pessoas, nos objetos, alimentos, folhas etc. Na cultura africana,
diferentemente do contexto ocidental, ndo ha separagao entre a
comunicagdo fisica e a divina e nos rituais, como exemplo, o xiré
— palavra que pode ser traduzida como “fazer festa, brincar” - é a
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ocasido em que o som de tambores, o canto e a danga convidam
os Orixas — deuses constituidos nas diversas configuragoes ele-
mentais da natureza e transportados para o plano da representa-
¢do ancestral, espiritual e religiosa — para que venham a festa que
seu povo lhes oferece. As cantigas do xiré mostram aspectos mais
contundentes dos orixas, indicam também poder, temperamento
e a personalidade de cada orixa. Quando se realiza um xiré, pro-
duzem-se renovagao, forca e o poder dos orixas, permitindo que
o0 axé se espalhe e se multiplique. Compreende-se melhor a partir
das falas de Dona Neuza e Milena:

“Desde a tenra idade sou praticante do candomblé. No co-
mego ia com meu pai e minha tia, depois meu irmao. Posso
dizer que sou muito feliz em frequentar o terreiro, me sinto
plena quando ougo os atabaques, é uma alegria no coragio,
um pulsar diferente e sé de dizer essas palavras, ja sinto o
coragio palpitando. Enfim, para mim, o candomblé é tudo
sobre alegria, gratidao e agradecimento aos meus antepassa-
dos” (Neuza, 79 anos).

“A sensagdo mais forte que tenho é uma emogao muito gran-
de dentro de mim quando ougo os atabaques, uma emogao
boa que as vezes me da vontade de chorar. Mas é sempre
bom, sempre uma sensagao gostosa, aquele calorzinho den-
tro e emog¢do, uma emo¢do muito boa” (Milena).

Corporalidade

O corpo, no candomblé, guarda parte da ancestralidade
dos negros da didspora africana que contribuiram para a formagao
do povo brasileiro, sendo fundamental e supervalorizado, pois re-
presenta uma espécie de livro pertencente aos povos tradicionais.
Esse corpo se manifesta nos cultos por meio de sua voz — em seus
louvores e cantos —; participa dos rituais por meio das maos ao
tocar os atabaques, quinando e ervando as dguas no preparo dos
banhos; reverencia os orixas por meio de seus pés durante a danca
e estabelece conexdo com o sagrado, fortalecendo-se para guiar e
cuidar do outro, alimentar as sombras que nos acompanham e,
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a partir da danca e da gestualidade, assegurar a transmissao do
patrimonio cultural imaterial dessas praticas religiosas ancestrais.
Melissa, praticante da religiao, reforga:

“Com o som dos atabaques eu sinto um calor no peito, uma
sensacdo de alegria realmente. Na roda de xiré, quando eu
me concentro parece que meu corpo tem vontade propria.
Eu sei que quando olho ao redor normalmente meu ritmo de
danca é mais lento que o de algumas pessoas, mas, mesmo
assim, me sinto pertencendo aquele lugar” (Melissa).

O corpo, no candomblé, supera a ideia de uma supre-
macia da racionalidade, da légica e da ciéncia como caracteristica
unica de construc¢io de conhecimento, tipica do pensamento oci-
dental, e convida a repensar essa constru¢do com base em uma
sensibilidade corporal por onde reverbera o axé, propondo a as-
sociagdo entre racionalidade e sensibilidade.

Eu organizo com o meu corpo uma compreensao de mundo,
e a relagio com o meu corpo nio é a de um Eu puro, que
teria sucessivamente dois objetos, 0 meu corpo e a coisa, mas
habito o meu corpo e por ele habito as coisas (MERLEAU-
-PONTY, 1995, p. 122).

Bem-estar

Embora ndo haja consenso para uma definigdo oficial,
tem-se saide mental como: «um estado de bem-estar no qual um
individuo percebe suas proprias habilidades, pode lidar com os
estresses cotidianos, pode trabalhar produtivamente e é capaz de
contribuir para sua comunidade”

Esse bem-estar intersecciona o fisico e o meio a partir
de percepgdes de mente, corpo e emogdes, integralizando a saude
e promovendo concordia entre os pilares multifatoriais. A ma-
neira como se olha para as emogdes pode facilitar o surgimento
dos transtornos mentais. A maneira como interagimos com essas
emogdes-praticas corpo-alma (conexdo com nossa ancestralida-
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de, espiritualidade, contato com a natureza, autoconhecimento)
nos harmoniza.

Sobre os sons e as emocdes, diz Aline:

“Sao sons que sempre me chamaram. Apesar de nio frequen-
tar terreiro, faco aula de ritmos afro-brasileiros desde 2020,
e os sons se conectam de forma muito intensa aos meus hu-
mores. Parece um tipo preciso de modula¢do e massagem
nos sentidos. Toca dentro das visceras, cada drgao parece ser
acionado. Mesmo adorando musicas, dancas, em seus diver-
sos ritmos, nada me toca quanto os atabaques. Em minhas
vivéncias (no terreiro), os tocares sdo mais intensos, me lem-
bro que, em minha ultima experiéncia, fui acometida de uma
tristeza profunda, era ponto de Preto Velho. S6 depois de
muito tempo racionalizei a letra, entrei profundamente em
conexdo com os toques. Eles ainda me tocam, é doido, mas
a0 mesmo tempo me traz uma sensagdo de forca, poténcia.
Nem sempre os atabaques me conectam a sensagdes festivas,
mas sempre sdo intensamente marcantes, alterando clara-
mente meu estado emotivo, que afeta diretamente minhas
construcoes conceituais” (Aline).

Racionalidades médicas e as MTCI

Uma racionalidade médica, conceito criado em 1993
pela socidloga brasileira Madel Therezinha Luz, ¢ um conjunto
integrado e estruturado de praticas e saberes composto de cin-
co dimensodes interligadas: uma morfologia humana (anatomia,
na biomedicina), uma dindmica vital (fisiologia), um sistema de
diagnose, um sistema terapéutico e uma doutrina médica (expli-
cativa do que é a doenga ou o adoecimento, sua origem ou causa,
sua evolucio ou cura), todos embasados em uma sexta dimensao
implicita ou explicita: uma cosmologia orientadas por raizes filo-
soficas, simbdlicas e culturais.

A Medicina Tradicional incorpora uma variedade de
terapias e praticas em saude associadas a caracteristicas sociocul-
turais, alinhando conhecimentos, habilidades e praticas baseadas
em teorias, crengas e experiéncias dos povos tradicionais de dife-
rentes culturas — medicina tradicional afro-americana e praticas
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populares de cuidado, como sao chamadas no Brasil, por exemplo
—, explicaveis ou nao, e seu uso se aplica na preven¢io, na melho-
ria ou no tratamento de doengas fisicas e mentais. A Medicina
Complementar abraga todo um espectro de praticas de saude que
nao fazem parte da tradigdo ou dos métodos convencionais de
um pais.

A Medicina Integrativa, termo adicionado em 2017 para
compor a sigla MTCI, retine praticas convencionais e comple-
mentares de forma coordenada, com base em um entendimento
holistico com énfase na satide e no bem-estar — incluindo aspec-
tos mentais, emocionais, funcionais, espirituais, sociais e comu-
nitdrios -, e tratam a pessoa como um todo, e ndo sé sua condi-
¢do/doenga isolada. As medicinas tradicionais, complementares e
integrativas (MTCI) - denominacao utilizada pela Organizagao
Mundial da Satide (OMS) - se referem a um amplo conjunto de
praticas de atengdo a saude baseado em teorias e experiéncias de
diferentes culturas utilizadas para promocéo da satde, prevengao
e recuperagio, levando em consideragdo o ser integral em todas
as suas dimensdes.

Consideragdes finais

Essencial e arcabougo da religido do Candombl¢, a mae
natureza age e permite a justa interagdo entre seus elementos e o
homem por meio de seus rituais que envolvem dancga- corporei-
dade na forma de expressao e como fio condutor entre mundos
durante os xirés — os sons, por meio dos cantos e pelo toque dos
tambores, instrumentos sagrados cuja cadéncia estabelece a co-
munica¢do com suas divindades. As percep¢des que unem corpo,
mente, emogdes, ancestralidade, religiosidade e espiritualidade
constituem e reafirmam sua importancia para um olhar integral
do ser e evidenciam a necessidade de abordagens terapéuticas
para o bem-estar subsidiadas nesses objetos. Portanto, apresen-
ta-se um horizonte de possibilidades que preconizam uma abor-
dagem integrativa, ampla e pluridimensional para a saude. Nesse
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sentido, cabe a proposi¢do para uma praxis alternativa com utili-
zagdo do toque dos tambores e da danga como estimuladores dos
recantos da consciéncia, podendo atuar nas reagdes bioquimicas
— sobretudo na produgdo de substancias quimicas, hormdnios,
que agem nas sensagdes — e como possiveis veiculos no abranda-
mento de dores emocionais.

Referéncias bibliograficas

AMARQO, Fernanda Ribeiro. Culto e corporalidade no candomblé:
o0 corpo-memdria entre 0 mito e o rito. Disponivel em:

https://cmallarino.wixsite.com/cuerposelocuentes/single-
-post/2017/01/23/culto-y-corporalidad-en-el-candombl%-
C3%A9-el-cuerpo-memoria-entre-el-mito-y-el-rito>. Acesso em:
6 jun. 2022.

DIAS, Joao Carlos de Neves e Souza. Apontamentos em torno dos
saberes da carne: corpo, técnica corporal e bricolagem. Disponivel
em <http://www.cbce.org.br/cd/resumos/114.pdf>. Acesso em: 7
jun. 2022.

EAGLETON, Terry. A ideia de cultura. Tradugao: Sandra Castello
Branco. Sao Paulo: UNESP, 2005.

MAURICIO, George. O candomblé bem explicado (Nagdes Ban-
tu, Ioruba e Fon/Odé Kileuy e Vera de Oxaguia). Marcelo Barros
(org.) Rio de Janeiro: Pallas, 2011.

MEDICINAS tradicionais, complementares e integrativas.
Disponivel em <https://www.paho.org/pt/topicos/medicinas-
-tradicionais-complementares-e-integrativas>. Acesso em: 6 jun.
2022.

MERLEAU- PONTY, Maurice. Fenomenologia da percep¢do. Sao

- 109 -



Paulo: Martins Fontes, 1995.

PAIVA, Kate Lane Costa de. Corpo e candomblé — conhecimento
e estética na cultura popular. Disponivel em: <http://www.anpap.
org.br/anais/2007/2007/artigos/089.pdf>: Acesso em: 6 jun. 2022.

RACIONALIDADE médica. Disponivel em: <https://pt.wikipe-
dia.org/wiki/Racionalidade_m%C3%A9dica>. Acesso em: 6 jun.
2022.

TAMBOR. Intérprete: Beth Carvalho. Compositores: Almir Gui-
neto , Adalto Magalha , Daniel Oliveira. In: NOSSO SAMBA TA
NA RUA. Beth Carvalho. Selo Andan¢a/EMI/Universal Music,
2011, CD, faixa 2 (3min07s).

- 110 -



Sobrevivéncia, existéncia e resisténcia
feminina através da pratica da magia

Maria Rita Taunay Lorenzo Fernandez

“Como americanas sabemos bem o quanto trazemos em nos
a marca da explora¢do econdmica e da subordinagao racial e
sexual. Por isso esquecer isso é negar toda uma histéria feita
de resisténcias e de lutas, em que essa mulher tem sido pro-
tagonista gracas a dindmica de uma memoria cultural ances-
tral (que nada tem a ver com o eurocentrismo desse tipo de
feminismo).

Lélia Gonzalez

Neste ensaio comeco falando sobre a colonialidade do
poder, que tende a controlar todas as esferas de dominagdo hu-
mana. Trata-se aqui de abordar os diversos epistemicidios per-
petuados pelo Norte Global em que ha a hierarquizagdo e até a
destrui¢ao dos conhecimentos e praticas dos povos ditos coloni-
zados, em contraponto ao pensamento e as praticas hegemonicas.
A episteme do Norte, que representa o Homem branco ociden-
talizado, destrdi e esmaga outros sistemas, rotulando-se tnico e
destruindo ou ignorando os outros saberes, qualificados como
inferiores. Assim, deixam-se a margem povos e corpos que carre-
gam conhecimentos e praticas milenares que originam de outras
epistemes.

Aqui falarei de trés dos grandes epistemicidios come-
tidos pelo pacto colonial (Grosfoguel): o epistemicidio ocorrido
nas Ameéricas, o do continente africano e o das mulheres (Fede-
rici) e da resisténcia até a atualidade dessas cosmologias e epis-
temes. Abordarei também o movimento cosmopolitico e o eco-
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feminismo, cujas propostas dialogam com os movimentos de
resisténcia perpetuados pelos povos colonizados e periféricos,
principalmente por meio do feminino.

A colonizagdo pode ser vista como um processo de su-
bordinagdo racial e de género, em que o sistema moderno co-
lonial impds uma linha diviséria entre humano e ndo humano,
branco e nao branco (Quijano), homem e mulher, e determinou
uma hierarquia entre sujeitos (Maria Lugones).

A racializagdo e generizagdo produzem, além da coloniali-
dade ontologica, a colonialidade do saber, a epistemoldgica. A pers-
pectiva eurocéntrica naturaliza uma epistemologia eurocéntrica, que
culmina na colonialidade da cosmogonia: a relagdio homem-nature-
za e filosofias e religido também assumem as relagdes de poder eco-
nodémico e politico eurocéntricas da colonialidade global.

Além das questdes discutidas acima, esta proposta bus-
ca criticar a episteme eurocéntrica que subalterniza outras formas
de conhecimento, reduzindo a compreensao do mundo em para-
metros dicotomicos e entendendo a modernidade como marco
de racionalizagdo que possibilita um julgamento de inferiorida-
de aos que nao fazem parte desse centro. Quando questionamos
as formas hegemonicas de conhecimento abrimos espago para
didlogos interculturais (Simpson, 2012), o que ¢ a proposta deste
estudo. Os saberes modernos tendem a ser fundamentados nas
denominadas duas dimensdes, em que a primeira diz respeito as
separagoes do Ocidente e a segunda trata da relagdo entre saber e
poder na base do mundo moderno, ou a cientificagdo dos saberes.
Essa ruptura apresenta, ainda, um mecanismo de afastamento da
espiritualidade em nome da razdo, do “nés”.

Podemos examinar a cosmovisio que predomina na
modernidade como composta de

1 - visdo universal da histdria associada a ideia de pro-

gresso;

2 - ontologia de uma divisao propria desta sociedade;

3 - superioridade da Ciéncia diante de outras formas de

conhecimento.
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Essas dimensdes fortalecem o imagindrio de superiori-
dade e universalidade do eurocentrismo baseado em suas refe-
réncias e imposicdes, naturalizando o “normal” a partir do dispo-
sitivo de conhecimento colonial.

Varios autores tém se dedicado a pluralidade epistémica,
abordando outros referenciais além da visdo hegemonica bran-
ca, tida até entdo como universal. Uma proposta para abordar o
que Sueli Carneiro (2005), citando Boaventura, chama de epis-
temicidio da academia, a destrui¢do perpetrada, notadamente a
partir do colonialismo, de saberes e formas de existéncia politica,
cultural e de sistemas cosmogonicos nao assimilados pela cultu-
ra branca/ocidental, sendo uma das mais perversas culminancias
do racismo. Segundo Lugones, com base em Paula Gunn Allen e
Oyeronke Oyéwumi, substituir a “pluralidade espiritual ginecra-
tica” por um ser supremo masculino teria sido fundamental para
sua submissdo no processo de colonizagdo e, por isso, a logica
hierdrquica de género que inferioriza a mulher indigena esteve
intimamente ligada a dominagéo e a transformacgao da vida tri-
bal. A violéncia desse sistema se contrapdem outras formas de
resisténcia pelos povos periféricos colonizados.

Uma das vertentes de resisténcia mais naturalizadas
entre os grupos periféricos ¢ a pratica espiritual ancestral. Além
dela, podemos examinar o naturalizado uso da Magia e da relagao
proéxima e de trocas com a Natureza entre os povos periféricos e,
principalmente, entre as mulheres. A pratica da feitigaria e o “uso”
da magia sdo tipicamente percebidos como tradi¢ao herdada de
povos primitivos e vigente nos povos colonizados, o que vem sen-
do abordado tiao somente como estudo de costumes. Aqui, pro-
poe-se que a pratica da magia possa ser vista também como resis-
téncia e como recurso para contornar a imobilidade do sistema.

O presente texto busca a aproximagdo do discurso cos-
mopolitico das praticas ancestrais afro-amerindias, utilizadas
como forma de permanéncia e resisténcia, e de enfrentamento ou
negociagdo pragmatica com a realidade patriarcal colonial e capi-
talista por meio de lideres espirituais femininas do Candomblé;
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as Iyas, ou Maes de Santo, que tratam de questdes pragmaticas
nao somente por meio da politica e da organizagdo social, mas
igualmente com praticas de conexao com a natureza, de trocas
com a natureza, usando conhecimentos vastos herdados de suas
tradigdes, ou “preceitos”, e passados de geracdo em geragao.

A magia, embora naturalizada nos costumes, nas pra-
ticas e nas conversas, ¢ ignorada ou racionalizada pelo eurocén-
trico e explicada apenas como pratica cultural. Eis que o novo
debate sobre a cosmopolitica atual e a descolonizagao ontoldgica
comega a inserir a proposta da magia como pratica ou recurso
possivel; a cosmopolitica, termo cunhado por Isabelle Stengers, se
tornou tema central na discussdo da problematiza¢do da ciéncia,
rejeitando o Antropoceno e questionando inclusive a divisdo en-
tre 0 humano e o ndo humano, negando a superioridade humana
diante da natureza. Desse modo, aproxima-se da epistemologia
dos povos colonizados.

Ha aqui a consideragdo de um modo de ser e de estar
no mundo feminino que se ancora nesses preceitos, e essa seria
uma estratégia utilizada pelas mulheres para resistir a uma moral
hegemonica e criar outros modos de vida para si. Essa pratica e
tradigdo ancestral pode ter origem epigenética, uma vez que se
pode especular que tenham curado e sanado muitas questdes da
humanidade ao longo da sua existéncia e sua evolugdo. Ao longo
desse tempo, legou-se primariamente as mulheres a relagao com
o intangivel: o cuidado com o outro e com a Gaia, mae Terra/Mae
Natureza, a sabedoria ancestral e a transmissao desses conheci-
mentos. Conhecimento e praticas perpetuados por geracdes de
mulheres, mas sem alarde, sem protagonismo. As mais vocais e
dominantes, muitas vezes silenciadas e destruidas (Federici). Pra-
ticas tdo concretas como a colheita, como a criagdo dos filhos, os
cuidados da familia. Apenas pouco registradas e valorizadas in-
termitentemente, conhecimentos repassados entre geragoes e fora
dos “holofotes” coloniais.

Na pritica de religides de matriz africana e americana
nao se impdem a dicotomia do pensamento racional nem o sen-
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tido de fim. Nelas, a magia é pragmatica, simbidtica com a na-
tureza, com a existéncia, e negociavel; e, com isso, essa pratica
se coloca como contorno a imutabilidade do sistema colonial pa-
triarcal. Acrescento a isso a colocagao de Stengers de que o poder
da magia ¢ similar ao poder da indignacao. Interessa-me associar
esse questionamento a evolugdo de Stengers e dos proponentes
da cosmopolitica da ecologia em direcdo a magia, uma vez que,
segundo Stengers, ¢ preciso retomar a feiticaria. Um aspecto-cha-
ve nessa retomada ¢ a possibilidade de pensar nas diversas ex-
propriacdes que vivem as mulheres periféricas, o que pode ser
associado ao desenfeiticar-se do capitalismo como sistema colo-
nial e alinhar-se com Gaia e com a ecologia. Aqui, hda um didlogo
imanente com a natureza e, nesse conhecimento e nessa capaci-
dade de dialogo, reside um poder feminino - um “poder paralelo”
Dessa forma, minha pesquisa conceitualiza as praticas espirituais
como praticas que fazem contraponto aos vacuos das politicas es-
tatais coloniais.

Minha pesquisa se situa num contexto em que a ofensi-
va antigénero pode ser interpretada como politica de estado. As
mulheres que contestam os sinais de autoritarismo e o arbitrio do
governo costumam ser alvos faceis, o que gera a necessidade de
contornos a colonialidade, conforme colocado na proposta dessa
pesquisa.

E relevante buscar um diélogo entre pensadoras da des-
colonizacao, pensadores da cosmopolitica, e as praticas ancestrais
de resisténcia mistica e espiritual das mulheres que estao nas pe-
riferias. Aqui olho para as adeptas da espiritualidade afro-ame-
rindia. Nesse recorte busco ainda apontar para a permanente e
imutavel desprote¢do e precariedade politica e institucional que
as mulheres desse recorte vivem ainda e a “magia” com que elas se
propdem a contornar, na impossibilidade de enfrentar, as forgas
contrarias e lidar pragmaticamente com as vicissitudes da vida.
O pragmatismo do conhecimento ancestral e da conexdo com a
Natureza se torna uma maneira de permear e CONTORNAR o
poder estabelecido em diversos niveis.
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Busca-se, aqui, compreender a extensao da discrimina-
¢do de género (principalmente em relagao as mulheres periféri-
cas, como citado anteriormente) e, a0 mesmo tempo, demons-
trar que a resisténcia secular, fora dos padrées da modernidade,
coexiste em diversas sociedades mesmo nao sendo reconhecidas
como for¢as institucionais.

Para além de reconhecer a ja vastamente estudada e do-
cumentada forga politica e de resisténcia que tém a cultura e as
religides afro-brasileiras e em especial o papel das suas lideres, ou
Iyas, busquemos outra visdo: investigar as mulheres sendo pra-
ticantes de feiticaria e de magia, conhecedoras da ecologia, com
epistemologias proprias, usando de sua relacao e seus conheci-
mentos do natural e sobrenatural para resistir e contornar as di-
versas violéncias institucionalizadas de raga e de género.

Com essa colocagdo, nao se nega vasto debate sobre a
dificuldade, ou dificultagido das mulheres ao conhecimento euro-
céntrico como forma de controle, apenas se sugere a necessidade
de explorar a ideia de que as mulheres se organizaram desde sem-
pre em formas paralelas de conhecimento, e dele criaram forca
e poténcia. Historicamente, esses conhecimentos sdo temidos e
levam a perseguigdes, por meio de politicas genocidas de Estado
(Maria Lugones).

Segundo Reginaldo Prandi e outros autores, o candom-
blé esta mais proximo a categoria de filosofia de vida e religido
fortemente ritualistica voltada para a manipulagio de forcas sa-
gradas. A ética presente no Candomblé ndo ressoa no estar no
mundo eurocéntrico. Embora o Candomblé exija regras formais
e rigidas de seus adeptos, “preceitos” a serem seguidos e respei-
tados, ndo se posiciona eticamente e ndo julga seus propositos
no mundo; na verdade, fornece meios magicos para fortalecé-lo
nessa empreitada.

Em rela¢do ao campo do candomblé, um olhar sobre as
praticas espirituais afro-americanas permite o estudo com base
no conhecimento da aproximac¢io e do vinculo de pensadoras
negras filésofas brasileiras como Lélia Gonzalez, Beatriz Nasci-
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mento, Sueli Carneiro, entre outras, com as praticas espirituais
do candomblé. Especulo que, além da busca por conexao, comu-
nidade e ecologia das praticas, ha também o reconhecimento de
que, diante da violéncia institucional e de género vivida por elas,
recorrer a ancestralidade por meio do Candomblé teve valor nas
suas formula¢des de mundo. No reconhecimento da ancestrali-
dade existe o respeito pelos mais antigos, que fortalecem o estar
no mundo. Entretanto hd, também, o apelo pragmatico a pratica
espiritual e a0 mesmo tempo pragmatica e organizada da magia.
Essas praticas sao a0 mesmo tempo espirituais e ecoldgicas, orde-
nadas e pragmaticas, e talvez até epigenéticas, e a aceitagdo dessa
cosmologia pode ser um meio de contornar o mundo patriarcal
imutavel e violento, a realidade colonial com suas agruras: patriar-
cal, racista, dividida, binaria, misogina, “racional’, eurocéntrica
no pensar, nos saberes, nas leis, na ecologia, no estar no mundo.
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Da insercao a exaltacao: a urgéncia da
reestruturagio organizacional

Veronica Anunciagdo Dudiman

Do singular a comunidade: incdmodos e marcadores racistas

A minha vivéncia pessoal no inicio da trajetoria profis-
sional foi o estimulo para imergir nas pautas relacionadas a raca
no mercado de trabalho. Durante o periodo de 2010 a 2018 estive
em contato com diferentes experiéncias no territério da emprega-
bilidade - alguns episddios possibilitaram o progresso na drea em
que eu buscava me desenvolver profissionalmente, a publicidade,
enquanto outros estimularam a minha desisténcia do campo em
que eu estava me aperfeicoando. Essa segunda abordagem possui
evidéncia na trajetoria que percorri; durante esse periodo identi-
fiquei que os obstaculos se sobressaiam nas minhas experiéncias
profissionais — da dificuldade de inser¢do ao desenvolvimento nos
espagos que meu corpo ocupava — e todos eles estavam correla-
cionados a cor da minha pele, ao racismo estrutural, componente
de estudo do Dr. Silvio Almeida, o qual afirma que: “O racismo
ndo é um ato ou um conjunto de atos e tampouco se resume a
um fendmeno restrito as praticas institucionais; ¢, sobretudo, um
processo historico e politico em que as condi¢des de subalterni-
dade ou de privilégio de sujeitos racializados é estruturalmente
reproduzida”. Os mecanismos que encontrei para avangar mesmo
diante de tais barreiras foram inimeros e eu genuinamente gosta-
ria que tal movimento de exaustao ndo tivesse existido, para mim
e para os meus.

A partir dessa experiéncia pessoal, agucei meu olhar
critico para as ocorréncias percebidas em minha realidade, mas
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também expandi a percep¢ao sobre os episddios vivenciados por
outras pessoas negras nesses espagos, ou até mesmo antes de eles
existirem. O primeiro movimento que realizei foi a conexao por
meio das redes sociais com profissionais que vivenciam dores si-
milares as minhas; compreendi que nao estava sozinha e que tais
violéncias também impactavam outros profissionais. Esses gru-
pos, que também intitulo como rede de apoio, me aproximaram
de oportunidades de trabalho e estreitaram o meu contato com
caminhos de capacitacdo, fortalecendo a minha autoestima e mi-
nha coragem diante de desafios, movimento que promoveu a mi-
nha a integrac¢do e minha lideranga, ao lado de parceiras, a frente
das articulagdes do grupo e consultoria Indique Uma Preta - pi-
lares voltados para a institucionalizagdo da pauta racial atrelada
ao trabalho e a capacitacdo de rede. Desde entao venho pensando
em estratégias para transformar o cendrio de demarcadores colo-
niais de exclusao do povo negro no mercado de trabalho.

Essa discussao, que nasce do campo da subjetividade e
retém um nivel expressivo de complexidade, estd imersa em uma
dualidade, que é também facilmente explicada por meio de uma
analise precisa que parte do contexto histdrico social, identifica
na contemporaneidade os resquicios das mazelas advindas do pe-
riodo de escravizagdo dos povos negros em territorio brasileiro e
propde uma critica aos modelos de recrutamento e modelos or-
ganizacionais atuais.

O abolicionismo e seus efeitos

Com base no movimento de andlise do periodo pds-abo-
licionista brasileiro é possivel compreender que todas as agoes
arquitetadas e até mesmo aquelas que ndo foram realizadas im-
pactaram diretamente nas questdes de empregabilidade vivencia-
das atualmente pela populagdo negra. Quando imergimos nessa
questdo histdrica pela 6tica de uma perspectiva nao romantizada,
percebemos o quanto a libertagdo dos negros foi também uma
forma de o pais tentar se adaptar a economia mundial, que na



época, movida pela ascensdo do sistema capitalista, investia no
trabalho assalariado.

Esse ocorrido é ressaltado na afirmagdo do economista
Jodo Manuel Cardoso de Mello: “O escravo corresponde a um ca-
pital fixo cujo ciclo tem a duragdo da vida de um individuo; assim
sendo, (...) forma um adiantamento a longo prazo do sobretraba-
lho eventual a ser produzido. O assalariado, pelo contrario, forne-
ce este sobretrabalho sem adiantamento ou risco algum. Nestas
condigdes, o capitalismo é incompativel com a escraviddo’, como
afirma Caio Prado Jr no livro Histdéria Econémica do Brasil.

O periodo que de forma esperangosa marcaria um novo
come¢o na vida dos negros brasileiros foi estruturado com base
nos interesses das camadas elitistas da época; sua idealizagcdo nao
ocorreu para que essas pessoas fossem integradas em sociedade,
seja no campo da moradia, do estudo ou do trabalho. Dessa for-
ma, os “senhores” isentaram-se de qualquer obrigagdo de resso-
cializagao dos libertos, enquanto o Estado e as organizagdes da
época também optaram por ndo estimular o desenvolvimento
dessa camada da popula¢ao, em um cenario onde todos os olha-
res e investimentos estavam voltados para a expansdo econémica
do pais, processo que se concretizava por meio dos estimulos dos
movimentos imigratorios.

A ascensdo da atividade cafeeira em conjun¢do com
o avan¢o do império britanico em dreas como transporte,
exportagdo, bancos e armazéns fez com que o pais necessitasse
de um volume expressivo de mao de obra nessas ocupagdes e por
isso a entrada de imigrantes foi incentivada pelo setor publico.

A presenca dessa outra fonte trabalhadora potencializou
a exclusao dos escravos libertos, principalmente nas areas da pe-
cudria e da agricultura; o grupo nao era mais atrativo para a classe
dominante e ainda sofria o impacto da discriminag¢ao racial. Nes-
se contexto de baixa perspectiva e desenvolvimento, os ex-cati-
VOs ja ocupavam espagos marginalizados em sociedade enquanto
disputavam a relevancia com os povos imigrantes até mesmo para
postos de trabalho modestos e menos compensadores.
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Logo, a populagdo negra configurava maior presenga
em ocupagoes relacionadas a esfor¢os bragais e cuidado: carrega-
dores, trabalhadores domésticos, criados e amas, profissdes essas
que exigiam baixa qualificagdo e, como consequéncia, eram mal
remuneradas, estando cada vez mais a margem, até no que diz
respeito a moradia; a tradu¢do do impacto desse fator esta descri-
ta nas atuais periferias brasileiras.

O pesquisador Ramatis Jacinto aponta em sua tese de
doutorado que, durante essa transigao, foi construido um discur-
so ideoldgico de que o povo negro nao era adequado para realizar
trabalhos assalariados e enfatiza que a intelectualidade da época
afirmava que “pessoas negras tinham problemas de carater e que
sua idade mental era inferior & dos brancos”.

Esse periodo de transi¢do, além de buscar invisibilizar
o corpo negro no mercado trabalho, também contribuiu para a
exclusdo dos mesmos em sociedade, e a partir desses entraves a
mobilidade social dessa populagdo se tornou escassa.

As herangas traduzidas no mercado de trabalho contempo-
raneo

Nao é de admirar que, mesmo apds a passagem de mais
de 130 anos da assinatura da Lei Aurea, as condi¢des trabalhistas
da populagao negra nao se distanciam do que foi estimulado no
periodo pos-abolicionista. A auséncia de incentivos na reintegra-
¢ao dos libertos, seja por meio da educagao ou de politicas publi-
cas, somada ao racismo, estrutural e institucional, com o passar
dos anos fez com que a maior camada da populagio brasileira,
segundo o IBGE, corresponda hoje ao maior grupo subutilizado
no pais, o que denomina as pessoas negras como 64,2% dos deso-
cupados em 2020. Outro fator que traduz esse cenario é que, mes-
mo quando os profissionais negros estdo empregados, ainda nao
se encontram em posigdes igualitdrias. Segundo dados do IBGE
e PNAD em 2019, uma mulher negra formada e exercendo sua
profissdo recebe 38% do salario de um homem branco.
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Para discutir a atual posi¢do de trabalho das pessoas
negras é necessario compreender e dar vazao aos privilégios de
que a branquitude ainda goza. Para além de possuirem acesso a
educagdo de alto nivel, esse ndo ¢ o principal fator que contribui
para a sua ascensdo sem interrup¢des. O motivo que os faz tran-
sitar de forma confortével entre as estruturas formadas por seus
antepassados ¢ ter a heranca do fenétipo que se beneficiou das
politicas pos-abolicionistas até os dias atuais, conforme afirmou a
Dra. Maria Aparecida da Silva Bento, no evento Jornadas Antirra-
cistas, promovido pela Companhia das Letras em junho de 2020:
“Se vocé quiser construir um novo pais, vocé vai ter que reconhe-
cer a sua branquitude, a sua herang¢a”. Diferentemente do que os
negros herdaram, esses “bens” estdo traduzidos em posi¢des nas
melhores universidades, cargos de alta lideranca e acesso a direi-
tos basicos, como moradia, saude e alimentacio.

Na leitura da conjungao desses cendrios — passado e pre-
sente — compreendemos a urgéncia de expandir a discussdo de
empregabilidade atrelada a raga, algo que tem sido realizado por
movimentos, coletivos e intelectuais negros ha décadas e que no
século atual, com o apoio do alcance das redes sociais, tem toma-
do visibilidade por meio de movimentos e campanhas, mas ainda
ndo ¢é o suficiente para observarmos mudangas consistentes.

As inquietagoes das organizagdes

A presenca de profissionais negros em posi¢des formais
é considerada uma discusséo atual, Apesar de ser pauta no movi-
mento negro ha décadas, apenas nos ultimos anos se tornou uma
questdo relevante para as organizagdes. Nao ha uma exatiddo so-
bre o surgimento dessa pauta no meio corporativo, mas alguns
indicios nos fazem compreender a raiz desses estimulos iniciais,
como as demandas deferidas pelas sedes internacionais das em-
presas balizadas no pais, que ja estdo a um passo de amadureci-
mento das agendas das corporagdes nacionais. Paralelamente a
essa movimentac¢ao institucional, o reconhecimento da popula-
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¢d0 negra sobre as suas identidades fez com que a autodeclaragdo
e o contato com seus direitos fossem potencializados, principal-
mente apds a instauragdo das politicas publicas, como a Lei de
Cotas, no inicio da década anterior, e a ascensdo e a visibilida-
de mundial dos movimentos antirracistas. Uma das consequén-
cias desse olhar critico sobre as institui¢oes foi o requerimento
de um ambiente de trabalho diverso, pautado principalmente na
contratacdo de colaboradores negros. Um retrato dessa questao é
apresentado na pesquisa Poténcias (In)visiveis, uma construgdo
conjunta das consultorias Indique Uma Preta e BOX1824. Um
dos dados do estudo sinaliza que 88% das mulheres negras entre-
vistadas esperam que empresas e institui¢des privadas promovam
iniciativas e mudangas a favor do seu grupo.

Com base nessa série de fatores as empresas estdo gra-
dualmente compreendendo a importancia de equiparar seus qua-
dros de funcionarios a realidade demografica brasileira e algumas
buscam dar um passo além, pensando nessas contratagdes para as
posicdes de lideranca. Um exemplo disso foi a promogao do pro-
grama para trainee de uma das maiores redes brasileiras de varejo
orientado para a contratagdo exclusiva de profissionais negros no
ano de 2020. Politica necessaria ao vermos que 40% das mulheres
negras que responderam a pesquisa Poténcias (In)visiveis consi-
deram a inser¢do como uma das principais dificuldades no cam-
po da empregabilidade.

A decisdo da varejista, como ja era esperado, gerou inco-
modo de uma camada da populagdo que de forma erronea chegou
a usar o termo “racismo reverso” para denominar a agdo urgente
que visa acelerar a equidade na organiza¢io; por outro lado, tal
movimento “vanguardista” incitou a propagacao de outras inicia-
tivas similares a essa, configurando assim o inicio da tangibiliza-
¢do de agdes para esse debate tardio progredir.

A potencialidade ignorada

Um ponto de aten¢do para essas movimentagdes que
visam a inclusdo estd na perspectiva limitada com relacio a in-
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telectualidade de pessoas negras e suas vivéncias, que muitas ve-
zes parte do campo da vulnerabilidade e se traduz com agoes que
reforcam a equivocada posi¢ao de superioridade da branquitu-
de. Tais atitudes podem ser relacionadas ao “complexo do bran-
co salvador”, denominagdo que se da ao individuo branco que se
apropria do protagonismo de uma narrativa que visa ao assisten-
cialismo.

Ha inumeros elementos que rompem com essa ideia,
a comecar pela importancia de construir espacos plurais com
criatividade condicionada por perspectivas diversas, informagao
traduzida no dado da pesquisa Diversity Wins, da consultoria
McKinsey, que sinaliza que empresas com diversidade étnico-ra-
cial sdo 36% mais propensas a obter lucros. Paralelamente a esse
cendrio vemos cada vez mais a cultura negra em evidéncia em
multiplos setores da sociedade, seja na musica, territério ja natu-
ralizado, mas também no entretenimento e no campo da moda. A
relevancia de tais produgdes é tdo expressiva que empresas como
a Black Rocks, com foco na aceleragao de startups de empreende-
dores negros desde 2016, ganham cada vez mais relevancia.

Analisando para além das movimentagdes de negécio é
possivel ver o aumento da presenca de pessoas negras em univer-
sidades publicas, sendo 50,3% dos estudantes nessas institui¢oes,
segundo o IBGE. Quando trazemos essa lente para as mulheres
negras, compreendemos que, mesmo com o impacto da pande-
mia no ultimo ano, a capacita¢do ainda era uma prioridade: 43%
delas pretendiam voltar ou continuar a estudar em 2020, dado do
estudo Poténcias (In)visiveis.

Esses avancos confirmam que a percepgao rasa de vul-
nerabilidade nao ¢ algo que se configura como real quando abor-
damos a inser¢do de trabalhadores negros nas corporagdes, além
de alertar as empresas que ainda possuem tal viés sobre o quanto
necessitam atravessar o seu campo de poder para acessar reper-
torios distintos que venham a contribuir de forma inovadora e
plural para a expansao de seus negdcios.
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Estruturas e seus privilégios

Seja para cumprir agendas ou apds o estado de com-
preensdo e valorizagdo do repertorio da negritude, ¢ comum que
as organizagdes privadas despertem o anseio para atrair e con-
tratar esses profissionais, mas temos como um ponto sensivel de
contraposi¢do os acontecimentos histéricos mencionados ante-
riormente em que toda a ldgica relacionada ao trabalho e suas
estruturas foram pautadas por uma construg¢do eurocentrada que
pouco se modificou ao longo dos anos, repleta de violéncias e si-
lenciamento.

A incoeréncia da presenca de corpos negros nesses espa-
¢os pode ser percebida quando 58% das mulheres negras afirmam
que ja escutaram piadas relacionadas a cor, cabelo ou aparéncia,
44% ja se sentiram constrangidas em espagos com mais gente por
conta de alguma piada e 37% tiveram opiniao/posicionamento/
ideia silenciados, enquanto a opinido de pessoas brancas era ou-
vida e valorizada, de acordo com dados extraidos da pesquisa Po-
téncias (In)visiveis.

Outro fator que configura a exclusao desses profissio-
nais do mercado de trabalho é o descompromisso para promover
o desenvolvimento de suas carreiras. Segundo dados da mesma
pesquisa, 54% das mulheres negras de classe CDE afirmam o re-
conhecimento profissional como dificil ou muito dificil, e 51%
afirmaram que receber promogdes foi dificil ou muito dificil nos
ultimos anos, dado que também condiz com a baixa presenca de
mulheres negras em cargos de lideranga ou alta lideran¢a, con-
tabilizando apenas 8%, em um cendrio onde as mulheres negras,
segundo o IBGE, formam o maior bloco populacional brasileiro,
representando 28% dos cidadaos, ou seja, nao hd uma representa-
¢do equiparada entre tais numeros.

Esse contexto expde o quanto a branquitude e seus res-
quicios de privilégios coloniais ainda configuram de forma una-
nime uma estrutura autobenéfica e que, por se representar de
maneira narcisista, conforme afirma, em sua tese de doutorado,
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a Dra. Maria Aparecida da Silva Bento, “Aliancas inter-grupais
entre brancos sao forjadas e caracterizam-se pela ambiguidade,
pela negacdo de um problema racial, pelo silenciamento, pela in-
terdicdo de negros em espago de poder, pelo permanente esfor-
¢o de exclusao moral, afetiva, economica, politica dos negros, no
universo social”. A superficialidade das pautas gera um movimen-
to contrario ao idealizado, que é a inser¢do e a permanéncia dos
COrpos negros em “seus’ espagos.

Concluimos que os esfor¢os e politicas direcionados
para promover a diversidade racial nos espacos devem ser equi-
valentes as a¢des que planejem uma releitura sobre as estruturas
atuais de trabalho, do desenvolvimento & expansao dos potenciais
de tais colaboradores.

O texto em questao visou indicar pontos a se aperfeicoar
na construgdo de politicas voltadas a diversidade e a inclusdo, a
fim de convidar as organizagdes a repensarem a sua responsa-
bilidade na replicagdo das praticas excludentes e expandirem a
perspectiva e a valorizagdo das vivéncias plurais. Para além da
consciéncia sobre as questoes, é necessario existir o comprome-
timento da branquitude em transformar os espagos existentes, de
forma perene e responsavel, visando a permanéncia, ao desenvol-
vimento e a exaltagdo do povo negro.
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Mediafluxos em continuas transduccoes

Artur Matuck
Descrigoes

Essas imagens surgiram de diferentes fontes e experién-
cias pessoais. Algumas foram reconhecidas como potencialmente
significativas para se tornarem fotografias artisticas. Elas foram
revistas, cortadas, decapadas, giradas, coloridas, aprimoradas
através de uma série de programas de software grafico. Final-
mente, elas foram serializadas, enquadradas e receberam titulos
codificados em inglés e francés. Cada série ou uma tnica foto-
grafia esconde histérias de sua criagdo enquanto revela narrativas
visuais e propoe significados perceptivos sempre reinterpretados
por seus titulos.

ARTE DA PERFORMANCE DA INCISAO COMO EVEN-
TO CIRURGICO | 1|23

Esta série derivou de um documentdrio sobre a arte
contemporanea chinesa. Um artista decidiu submeter seu préprio
corpo a uma incisao lateral cirtirgica como um evento de arte per-
formatica sem precedentes. As multiplas capturas de tela que tirei
de cena foram selecionadas mais tarde, reduzido e recombinado
em trés imagens cujos titulos foram codificados como | [INC][]
S[JON PYRFORM+NCY +RT +S + CH[]R&RG[]JC+L TVINT |
em inglés e como | L+RT PYRFORM+NCY D’[INC[]S[]ON N
T+NT Q&Y' VI'NIMYNT CH[]R&RG[]Q&Y, | em francés.

CRITICA DE ARTE COMO DESTRUICAO IRREPARA-
VEL|1]|2|3]

A sequéncia derivada das agdes de um curador que
realiza criticas radicais, rasgando obras de arte de David Hockney
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dada sua amizade. Henry Geldzahler foi um curador renomado
do Metropolitan Art Museum e préoximo de muitos artistas. Ele
foi retratado por Hockney, assim como por Warhol. O gesto de-
cisivo e destrutivo do critico, feito diante dos préprios olhos de
Hockney, chamou minha atengdo como uma performance nao
intencional, como um gesto estético em si mesmo. As imagens
finais foram intituladas | +RT CR]T]C]SM +S ]RR[P+R+BL][
D[STR|||CT]PN | em inglés e | L+ CR]T]Q]|[ D[ L+RT CPMM]
DI[STR|||CT]PN JRR[‘P+R+BL[ | em francés.

APROPRIACAO DE UMA SOMBRA DE UM OBJETO
APROPRIADO |1]2]3|

O conjunto teve origem em duas fotos que tirei, em ju-
lho de 2017, da sombra, projetada no chao, da Roda da Bicicleta,
a famosa ja pronta, concebida por Marcel Duchamp, em exposi-
¢30 no Museu Nacional de Arte Moderna do Centro Pompidou,
em Paris. As imagens finais foram intituladas | YPPROPRAY-
TAON QF Y SHYDOW QOF YN YPPROPRAYTED OBJXCT |
em inglés e | YPPROPRAYTAQN D’uNY @MBRY. D’uN @BJXT
YPPROAPRAE | em francés. A rotagdo das rodas lado a lado sobre
os bancos e a posi¢ao de seus titulos implicam uma dinamica ins-
tavel de objeto e sombra, perturbando o eixo de gravidade, con-
vidando assim o espectador a girar a imagem ou sua cabega para
reordenar as sombras as-de uma roda outrora real.

ULTRA-SOM DAS PROPRIAS VISOES TRANSLU-
CIDAS DO CORPO DO ARTISTA | 1|2 ]

As duas imagens em preto e branco resultaram do es-
panto antes de uma longa sequéncia de imagens ultrassonicas
tiradas, provavelmente em 2019, da minha cabeca, pescogo, om-
bros e peito. Revendo as sequéncias indecifraveis, fui levado a
apreender poucas imagens por maravilha. Mais tarde, elas foram
vistas como dignas de se tornarem obras de arte e foram gradual-
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mente combinadas para formar um corpo fragmentado, revelan-
do os 6rgaos internos de uma maneira translicida irreconhecivel,
apenas decodificavel por um olho médico treinado. Eles foram
nomeados como | FIRST| e | SECOND &LTR+So&nd of +rt[]st
own tr+nsl&cEnt bady v[]s[]ens | em inglés.

RECHERCHE DES OEUVRES PATAPHYSIQUE A LA PI-
NACOTEQUE

Esta imagem deriva de um filme hd muito esquecido
que tirei de Sandro Cajé filmando o artista francés Alain Snyers
durante um evento patafisico que organizamos nao oficialmente
na Pinacoteca de Sao Paulo em 2017. Ele mostra o tema real sen-
do fotografado ao lado da imagem fotografica resultante em uma
superficie fotografica continua. Nosso grupo de pesquisa da Uni-
versidade de Sao Paulo havia convidado Snyers para participar de
um simposio de arte. Apds suas palestras e workshops, mencionei
meu interesse duradouro na Patafisica. Ele nos disse que havia se
juntado, ha cinco anos, ao infame College de Pataphysique em Pa-
ris. Ele entdo propds visitar um museu em Sao Paulo para revisar
a cole¢ao do ponto de vista do Patafisico. A foto mostra Snyers
apontando para um objeto frivolo, uma placa na parede, como se
pertencesse a colegdo do Museu. O titulo foi codificado como |
RICHIRCH| D3 [|[VRIS PIT[PH]S|QIIS || PINICITHQ][]IS

UMA JANELA DE VIDRO ESTILHACADA DO MUSEU
REMEDEIA AS PAISAGENS MEDIAS COMO ARTVISOES
|1]2]

A série teve origem em duas fotos que tirei em 2019 em
um espaco de exposicdo em Sao Paulo onde duas janelas foram
quebradas provavelmente por pedras atiradas. Fotos emolduradas
vistas de uma perspectiva inclinada através dos vidros quebrados
resultaram em imagens intrigantes e sinistras nas quais pessoas
reais e representadas se misturaram. As fotos se tornaram um
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recurso inestimavel para uma série de operagdes experimentais.
Elas foram expandidas, giradas, negativizadas e recolorizadas para
criar um impacto estético incisivo. Elas foram codificadas como
| A SHATTARAD MIISAIIM GLASS W ND@W REMAD" A-
TAS MAED ASCAPAS AS ARTV°S'@ONS | em inglés e como
[InZE v'trE d&E mllséZE br'sé&E br'sé&E AssA'n’t IEs pAysA-
gAs méd° At"qIIEs cOmmAE dAEs v's"Ons Art’st’qII&Es | em
francés.

As imagens foram todas legendadas com titulos encrip-
tados através da recombinacao de letras e marcas diacriticas. Elas
induzem um processo de decifragao, intrigando e desafiando o
espectador a um complexo processo de percepc¢io e decodifica-
¢do. Os titulos tinham a intengdo de descrever de forma ludica e
irénica as cenas, mas também de sugerir implicitamente um pro-
cesso de decifragdo maior do entrelagamento de imagens colori-
das e quadros, composicdes e textos.

Ano do projeto: 2017-2021
Titulos de 14 imagens

APROPRIZACAO DE UM SHADOW 1.jpg
APROVACAO DE UM SHADOW 2 EX.jpg
APROVACAO DE UM SHADOW 3 EX.jpg

CRITICISMO DE ARTE COMO DESTRUICAO 1.jpg
CRITICISMO DE ARTE COMO DESTRUICAO 2.jpg
CRITICISMO DE ARTE COMO DESTRUICAO 3.jpg

DESEMPENHO DA INCISSAO 1.jpg

DESEMPENHO DA INCISSAO 2.jpg
DESEMPENHO DA INCISSAO 3.jpg
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PATAPAPHYSIQUE.jpg

MUSEU DE VIDRO SHATTERED 1.jpg
VIDRO DE MUSEU SHATTERED 2.jpg

ULTRASOUND OF THE ARTIST BODY 1.jpg
ULTRASOUND OF THE ARTIST BODY 2.jpg

Data das imagens: Janeiro de 2021
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RAYTA@N D'uN3 @MBRE. D'uN @BJET YP

Aproprizagao de um Shadow 1 - Janeiro 2021
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YPPR@PRSYTS@N D'UN3 @MBRY. D'UN @BJST YPPRAPRSY'| 2 |
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| YPPRGPRSYTS@N D'UN3. @MBR3. D'UN @BJST YPPR@PR

| YPPRBPRSYTS@N D'UN3 @MBRY. D'UN @BJST YPPRBPRSY' | 3 |

Aproprizagao de um Shadow 3 - Janeiro 2021




| +RT CRITICISM +S JRR[P+R+BL[ DISTR||CTIPN | 1 |

| +RT CRITICISM +5 JRRIP+R+BLI DISTR]|CTIPN | 2| | L+ CRITIQ||[ DI L'+RT CPMMI DISTR||CTIPN IRRI'P+R+BLI |

Criticismo de Arte como Destruigao 2

| +RT CRITICISM +S JRRIP+R+BL[ DISTR||CTIPN |3 | | L+ CRITIQ)|[ D[ L'+RT CPMM[ D[STRI|CTIPN JRRIP+R+BL[

Criticismo de Arte como Destrui¢do 3
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Desempenho da Incissido 1

Desempenho da Incissao 2

C+L SVZNT [ THORD |

Desempenho da Incissdo 3
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IRICH[RCH] DI [[[VR]S P[T[PHIS|QU]S || PINIC|THQY|

Vidro de Museu Shattered 2.
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| FORST &LTR+S@&ND @F +RT[IST @WN TR+NSL&CENT BEDY VISIZNS | SECOND &LTR+S@&ND BF +RTOST BWN TR+NSLECENT BADY VIISIANS |

Ultrasound of the Artist Body 1 Ultrasound of the Artist Body 2
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Caderno tematico “Alguéns:
a0s N0ssos outros corpos”

Pablo Regis Andrade
Rosimeire dos Santos
Cibelle Dirce dos Santos
Jefferson de Assis Fléming

O que ¢ um texto sendo um corpo de palavras que se
fizeram ver enquanto foram sendo postas por alguéns que de
alguma forma tiveram uma oportunidade de estar juntos assim
como as proprias palavras? Este é o ponto-chave de uma forma
sem forma definida, tampouco presa a um esquema conceitual
que diga que isto ou aquilo seja melhor do que as outras coisas
possiveis a um leitor que também se vé, se sente, se deseja de um
modo distinto de uma realidade fechada.

Aberto em sua composi¢do, mais proxima de um mapa
que o que esta dentro esta fora de tudo, e quem esta distante ndo
se deixa desamparado ou mesmo tdo préoximo que se confunda
com o que esta posto, neste caderno tematico desenhamos (des)
encontros daquilo que é possivel e impossivel, tornado corpo ma-
terial e imaterial de esfor¢os e preguigas. Nao inconsequente em
interpretacdo classica dos termos, mas possiveis perante a neces-
sidade de dizer que caminhos se fazem ao caminhar, bem como
o pensamento que divaga perante o entrelacamento de multiplas
realidades e existéncias dos alguéns, com suas préprias moralida-
des e estéticas.

Forjado como encontros abertos de narrativas multi e
transmodais e irrompendo no cendrio da reflexdo como um inter-
texto que segue as regras do jogo da comunicagao, sem deixar de
lado a critica ao formato do conhecimento, vemos neste caderno
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tematico corpos que se encontram na fantasmagoria de um ma-
terial unico, composto por experiéncias diversas, as quais ndo se
propdem levar a cabo um fim, mas a pontos de passagens pelos
quais os outros (de nds) também possam se estranhar ao “sentir’,
por seus olhos e ouvidos, coisas que marcam uma rela¢ao polif6-
nica do que seria estar, muito mais do que ser.

As partes de uns todos e os todos de umas partes se poem
como uma radicalidade daquilo que nossas leituras de mundo po-
dem trazer a n6s mesmos, tradutores e traidores de uma historia
que se faz presente e presenca nesta dimensdo cocriativa, com
valores indubitaveis de pontos pelos quais se possa navegar com
uma (quase) seguranga ontoldgica, sentida de dentro, pelo pro-
prio leitor que se interessa por uma narrativa livre em cujo corpo
esta e ndo-esta, enquanto se faz estando em diferentes contextos
cujas unidades reflexivas podem ser lidas como corpos possiveis.

Em “Alguéns, nossos outros corpos’, 0s corpos se con-
fundem com priticas, discursos, apagamentos e afirmagdes poli-
ticas dentro da Cultura Hip Hop, na leitura de Jefferson Fléming,
para quem, abrindo as leituras entrecortadas de realidades, o sa-
grado deste mundo rompe, em meio a virada do recente século,
com transformacodes estéticas, politicas, sociais e urbanas, a in-
crustada industria do entretenimento, do exdtico e do comercial.
Corpo distinto que se faz intenso por multiplas manifestagdes e
expressoes, caminhando em face de uma nominada “danca ur-
bana’, que situou um corpo profissionalizado e uma distancia do
termo rua. Em reivindicagao, o alguém que remete estas palavras
reclama um tipo de consciéncia que se vale do corpo para existir,
pensar, agir, expressar, criar e elaborar cultura.

Como for¢a integradora, a existéncia segue caminho
como resiliéncia e plasticidade diante do contexto social, copian-
do umas das outras tragos cuja similitude mitiga certos descon-
fortos e conflitos. Nao que isto fixe os corpos como narrativas fan-
tasiosas, meramente influenciada de um padrao exterior, mas que
ainda dita formas e férmulas dos impossiveis, sem o que Rosimei-
re Santos diz ser a sensibilidade do ser. Sem destruir no préprio
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corpo o que lhe seria possivel, ressaltando um sensivel interior, a
autora joga no meio da roda da vida um corpo qualitativo, cujo
usufruto e equilibrio corpo-mente desenha o espaco da resilién-
cia como capacidade... como reinvengao... como forca!

E se este mesmo corpo ja ndo o fosse como antes, em
cuja consciéncia posta ja ndo se colasse com tanta seguranga por
aqueles que de fora observam? E neste cendculo de ideias que a
Experiéncia Quase Morte (EQM) emerge como um mote refle-
xivo para Cibelle Santos, cujo reconto particular nos faz mergu-
lhar em uma histéria nao explicavel sendo por quem atravessou
a experiéncia de “caminhar por uma rua sem cal¢amento’, e por
meio de quem uma vida ap6s a morte se revele como algo que co-
loca em xeque mente e cérebro como faces de um mesmo corpo.
Diferente de simulagdes materiais e condi¢des prévias na qual a
ciéncia material se conecta, em EQM, o tema s se permite estu-
dar quando outros corpos romperam a barreira da vida e volta-
ram fora da racionalidade e da verdade ainda posta pela ciéncia
material.

Encerrando este caderno cujas maos tocam o corpo e
cujas palavras aparecem atravessando olhos e concepgdes, um ca-
minho possivel da interpretagdo do corpo como fenémeno volta
a tona, ndo por sua temporalidade, mas por sua atemporalida-
de, por sua constancia num eterno presente, atravessado por um
acontecer, uma convergéncia dos possiveis para constituir o indi-
viduo eufendmeno da experimentagio, no redigir de Pablo Regis.
Tipo perceptivo e aperceptivo de passagens e fluxos que oportu-
nizam uma condigdo singular, como um né dimensionalizado de
multiplas dimensdes, o “fazer-se” se revela como poténcia dos ni-
veis de realidades para os corpos, vistos ora como uma perpétua
atualizacao e potencializagdo de significagdes ativas, do presente
como um ponto narrativo que “¢’, “ndo €, e “é-nio-¢”, a0 mesmo
tempo.

As permissdes responsaveis de cada um dos que se en-
volveram nestes processos revelam ancoragens tipicas daquilo
que cada um viveu em seu esfor¢o cognitivo, sensorial, almatico,
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espiritual, material e bioldgico, em um cenario pandémico do de-
vir monstruoso, injuntivo dentre aquilo que temos como realida-
des possiveis e imponderaveis de nds mesmos. Cada um livre para
retirar daqui o que lhe cabe das experiéncias feitas texto, susten-
tada por vozes de fendmenos humanos que talvez ja tenha dito de
melhor forma; um presente do presente continuo que se faz por
todos, ninguém e por alguéns aos nossos outros corpos: vocés!
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Corpo da Rua, Corpo na Rua:
afinal onde se danca a danca de rua?

Jefferson de Assis Fléming

“Foi uma época, tipo 92, muita gente tava parando de dancar
para cantar Rap, para virar DJ. E a Sdo Bento tava esvazian-
do. Ai, néds fizemos a primeira mostra nacional de Hip Hop.
Quem apoiou a gente foi o Geledés (Instituto da Mulher Ne-
gra). Quem apoiou a gente foi o Dj Hum, Thaide depois que a
gente ja tava com a ideia em andamento. Foram quatro meses
correndo atras da parada, sem recurso, sem experiéncia.

Colocamos mais de trinta turmas para dangar, mais de cinco
mil pessoas para assistir. Passou em todos os canais de televi-
sdo, parecia os gols da rodada.™

Desde 1984, ano em que a danga Break ou Breakdance
torna-se uma mania, produtos e alguns fonogramas de grupos de
danga de rua aparecem com um sotaque nacional: Villa Box; Ele-
tric Boogies; Black Juniors e Bufalo Girls. Muitos pesquisadores
afirmam serem os primeiros registros de rap no Brasil ligados ao
imagindrio da cultura Hip Hop e produzidos por dangarinos da
cultura que estavam familiarizados com os ritmos especificos da
danca de rua. Também se observa nos respectivos produtos a au-
séncia da palavra Hip Hop.

Cabe ressaltar que a cultura Hip Hop vem estimulada
pelo desenvolvimento da industria cultural*> no mundo da cultu-
ra-mercadoria chegando em territério paulistano como mais uma

1 O documentario Nos Tempos da Sao Bento foi rodado entre os anos de 2007 e 2010. Lanca-
do em novembro de 2010.

2 Sobre industria cultural e circulagao global da cultura-mercadoria, nos apoiamos nos concei-
tos apresentados e trabalhados por Marcia Tosta Dias; que retoma a argumentagdo de Adorno
e Horkheimer para apontar que dirigentes e empresarios atentos ao tempo livre e nao livre dos
trabalhadores, promoveram a comercializagdo da diversdo. Tal ato consistiu em transformar
as culturas produzidas por artistas em um produto de alcance das massas, padronizado e com
intuito de atender as necessidades ligadas ao lazer e/ou diversao, em tempo livre do trabalho.
Assim temos mais uma vertente das atividades comerciais humanas: a industria cultural. Ver:
DIAS, Marcia Tosta. A Atualidade do conceito de industria cultural. In: Os Donos da voz.
Industria fonografica Brasileira e mundializagao da cultura. Sao Paulo: Boitempo Editorial,
2000, pp. 29-30.
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novidade a partir da década de 80. A partir dos anos 2000, no que
concerne a proposta contra-hegemonica pela qual a cultura hip
hop e o estilo de danga nas ruas passaram a ser consagrados, ela
sofre grandes transformagdes estéticas, politicas, sociais e urba-
nas.

Segundo o pesquisador Guilherme M. Botelho, em sua
tese de mestrado, Quanto vale o show? O fino rap de Athalyba-
-Man- a insergdo social do periférico através do mercado da miisi-
ca, os trabalhos e obras de rap nacional tiveram uma necessidade
em atender uma demanda da industria do entretenimento, con-
tribuindo mais para a caricaturalizagdo da estética visual da cul-
tura Hip Hop e uma certa estigmatizacao deste corpo enquanto
linguagem e representagao estética (BOTELHO, 2018, pp. 21-26).
Ainda segundo o autor, certo tipo de agenciamento impulsionado
pela inddstria cultural vai oportunizar artistas a ocupar determi-
nados espagos para além da rua. Um movimento rumo aos palcos
ja comeca ser almejado pelos diversos artistas da cultura hip hop:
danca, musica e grafite. Importante destacar entre os primeiros
grupos a ocupar esse cendrio a equipe Funk Cia com um dos seus
principais integrantes, Nelson Triunfo.

Caso emblematico dessa ocupagdo do corpo rua ao
corpo televisivo, identificado com tragos, estética e movimentos
caracteristicos da nova onda, foi o Break dance. Uma espécie de
caricatura é produzida para que seja visualmente demarcada, tal
como os menestréis negros ocupavam papéis bufonicos, caricatos
e com tragos corporais exdticos e/ou exotizados. Poderiamos re-
memorar a transmissao da telenovela “Partido Alto” da TV Globo
em 1984. Os dancarinos da Funk ¢ Cia, companhia de danca de
Nelson Triunfo, no tema de abertura da novela, exibem movi-
mentos da danga: waving, robot e breaking, vestidos com roupas
coloridas e chamativas. Sua veicula¢do destacava caréter exotico
e comercial. No entanto, neste momento, o que era urgente na
cultura hip hop e na danga era sua publicizagao. Essa constata-
¢30 nos demonstra a forma como sido publicizados dangarinos
que ocupam a industria cultural e de massa. Caricaturalizam um
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imagindrio comercializavel, propagandistico e capitalizavel com
a presenca de varios clichés e trejeitos criados para fins midiati-
cos, institucionais, propagandisticos, comprometendo a estética
corporal e seus significados politicos e diacriticos. A ocupagio
dos circuitos dos palcos e televisdao incluiu a dan¢a break como
um fato novo, mas também como uma reprodu¢io dos aconteci-
mentos importantes dos paises da América do Norte, seu modo
de vida americano, a doutrina do american way of life em terra
tupiniquim.

Nesse mesmo periodo vivencidvamos um processo de
redemocratizagdo do Brasil, tendo as ruas como palco das Diretas
Ja. Em 1984 havia uma efervescéncia politica no pais e Sdo Paulo,
no vale do Anhangabati, como marco histdrico de uma luta pelos
direitos civis, sociais, pela liberdade de expressao e votos diretos.
Apos a vitdria da campanha pelas diretas, ainda tinhamos mais
4 anos a percorrer para que uma nova Constituicao federal fosse
criada dando plenos direitos aos direitos civis, sociais e politicos.
Foi justamente neste clima de efervescéncia politica e também
cultural que o termo Hip Hop aparece com for¢a no dlbum Hip
Hop Cultura de Rua, de 1988. Diga-se de passagem que os no-
vos atores sociais, protagonistas responsaveis em (re)significar o
produto Hip Hop, alteraram seu arranjo (re)significando formas
de criar ritmo, dancar e rimar por meio da sonoridade da lata do
lixo, “batendo lata™ no metr6 Sdo Bento*.

Na época, final dos anos 80 e inicio dos 90, na
danga ndo havia tantas nomenclaturas que a identificavam como
sendo pertencente a vertentes especificas. “Tudo era Break!”. Mas
a no¢ao desse formato de classificacdo se expande a partir de
1996 com a vinda de novos grupos de danga, como foi o caso
do grupo (crew) de danga nova-iorquino “Guetoriginal” ou “Rock
Steady Crew™. Diante das multiplas manifestagdes e expressoes

3 Batendo lata, expressdo figurativa e que consiste em tirar som da lata do lixo, acentuando
bumbo e caixa criando um ritmo sonoro adequado a marcagio da cabega do primeiro tempo
quaternario onde se encaixa a rima e/ou passo da danga.

4 BOTELHO, Guilherme. Nos Tempos da Sao Bento. Sao Paulo: Suatitude, 2010. DVD.

5 ISRAEL. The Freshest Kids: A history of the b.boy. Documentario, EUA, 1984. Disponivel em:
https://youtube.com/watch?v=1KbvszKeC8. Acesso em 3 jul.2022.
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que compdem a cultura Hip Hop, propde-se uma delimitagdo no
campo das corporalidades, justamente por este evento ter sido o
que se chama “divisor de d4guas” para a cultura de dangaderuaea
partir de 1996 outro termo ganha for¢a e vem se firmar com mui-
ta intensidade. O termo danga urbana. Tal termo vem muito para
consolidar alguns projetos modernizadores e institucionais liga-
dos a profissionalizagdo do dangarino para que ele consiga estar
e conviver em outros espacos da danga, espagos cénicos e artisti-
cos como o teatro. Mas ndo sem uma readequagdo das técnicas
do movimento, das nomenclaturas entre as diferentes vertentes e
um termo guarda-chuva para todas elas se enquadrarem: danca
urbana. Muito se tem falado das relacdes de poder exercidas em
alguns espagos renomados. Ao que nos parece e de acordo com
observagdes de algumas obras da Cia. Discipulos do Ritmo, existe
uma espécie de negociagdo, ndo sem tensao, de uso e de circulagao
dos corpos nestes espagos. O termo danga urbana amenizaria algu-
mas referéncias que traziam o nome rua muito enfaticamente.

A obra da Cia “Ta Limpo” foi proposta pelo dancarino
alemdo conhecido como Storm em parceria com Instituto Goe-
the, que convida a Companhia Discipulos do Ritmo a elabora-
¢do e criagdo deste espetdculo cénico e coreografico. “Ta Limpo”
invoca tanto uma metafora, muito utilizada na década de 90 e
que significava, na maioria dos contextos, “esta tudo certo’, “tudo
limpo”; sem sujeira. Mas a obra também trabalha com elementos
mais diretos, como o ato de limpar o chdo ou fazer uma faxina!

Um outro contexto que é possivel interpretar diz res-
peito a uma questdo politica, pois expde a realidade de muitos
trabalhadores terceirizados e com cargos na base da hierarquia
de classes: o faxineiro, que entre muitos brasileiros se vé entre
a sobrevivéncia ou fazer arte. Na obra, a realidade do trabalho
assalariado ndo se atenua com as possibilidades da cidade e as
promessas de melhora de vida, ao contrario, cendrio este onde a
urbanidade vai se colocar como o espago das contradi¢des, arte
ou barbdrie, trabalhar ou dancar.

Desta forma, interpretar esta obra da Cia. Discipulos do
Ritmo, intitulada “Ta Limpo”, além de nos trazer possibilidades de
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leitura coreografica, nos oferece leituras textuais de sua composi-
¢do cénica em relacdo aos processos de hierarquiza¢ao técnicas
na danga e sua ocupag¢do nos circuitos teatrais. Expde também
contradi¢des sociais e econdmicas presentes no cotidiano e ce-
nario da urbanidade. Neste caso a danga de rua, geralmente ocu-
pando as ruas, pracas e estacdes da cidade, de maneira itinerante,
perfaz um trajeto das ruas aos palcos, processo esse que também
necessita de uma investigagdo e interpretagdo mais densa da cor-
poralidade que vamos descrever, pois sdo as mesmas frutos das
contradi¢des estruturais. Corpos que sdo geralmente atrelados a
concepgoes eurocentradas, discriminados no seu fazer-corpo, nao
encontram sua expressio e representacao sem suas proprias cos-
movisoes. Suas vestimentas, cores e estilo dos agasalhos, o “Box”
ou “Boom Box”, inseparavel toca-fitas, radio carregado nos om-
bros e/ou nos bragos utilizado pelos/pelas dangarinos/dangarinas
da cultura nos encontros ou circuitos de danca de rua. No entan-
to, ndo sao estes mesmos tragos 0s mesmos que sio comumente
caricaturalizados, mas sim um corpo para um novo pensamento,
ndo s6 para o trabalho ou outras atividades mecanizadas, coor-
denadas ou disciplinarizadas. Assim, para se habilitar o corpo, de
forma integrativa, ndo podemos deixar de habitar o que Maria
Piza® chama de o Corpo Quéntico. Ou seja, compreender como
a consciéncia utiliza o corpo para existir, pensar, agir, expressar,
criar e elaborar cultura.
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Resiliéncia e plasticidade humana
no contexto social

Rosimeire dos Santos

O ser humano estd em constante transformagio em
busca do bem-estar fisico, psicologico, com o propdsito de me-
diar as relagdes humanas nas quais o sujeito se torna um ser in-
serido no contexto social, religioso e profissional. E essas relagdes
exigem estruturas internas consolidadas e relagdes sociais consis-
tentes para, assim, estruturar um ambiente saudavel.

Sabendo que o ser humano tem a total necessidade de
ser inserido no contexto social, as organizagdes educacionais sao
estabelecidas com o objetivo de instaurar uma subjetividade acer-
ca de ideias, sentimentos, valores, culturas e religiosidades. Nesse
aspecto € notdrio o quanto precisam se integrar para ser aceitos,
muitas vezes ndo hd oportunidade de escolha; no entanto, terdo
que se adequar a qualquer mudanca que possa acontecer na tra-
jetoria de vida.

Nesse percurso hda mudangas decorrente do processo de
integracao, o ser humano comega a copiar atitudes que promo-
vem reconhecimento como: seguir um modelo de padrio social,
usar vestes, objetos, e ter atitude similar para parecer alguém co-
nhecido dentro do contexto social almejado, essas imitagdes nem
sempre ocorrem em momentos agradaveis, porque seguir um pa-
drao que nao contempla o contexto social atual pode gerar des-
confortos e conflitos.

Os padroes de beleza da sociedade tém sido um dos
maiores indicadores de problemas, pois a midia tem um papel de
influenciar as pessoas a seguir o que é exposto por ela e, através
do marketing, consegue promover um modelo fantasioso do que
¢ bonito ou nao.
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A beleza esta além do que os olhos podem enxergar, es-
teredtipo do corpo, por imposi¢do, ndo é possivel medi-la num
corpo pelo tamanho, ou pela cor da pele, ela estd muito entre-
lagada com o convivio do ser humano, é possivel enxerga-la em
pequenos detalhes nos quais as sensibilidades naturais precisam
ser afloradas, no entanto a maioria das pessoas nao consegue ter
essa sensibilidade e fica buscando férmulas impossiveis.

As pessoas, principalmente as mulheres, sdo incentiva-
das a buscar o corpo ideal, sempre presente nos meios de comuni-
cagao, especialmente pela moda e publicidade, a razao econ6mica
de ser da midia, a imagem vinculada a modelos corporais e de
beleza a serem apreciados e produzidos no cotidiano. A moda e a
publicidade funcionam como o centro de atracdo e sedugdo para
o consumo dos produtos que fazem parte da industria da beleza.
(COUTO, 2000)

Em décadas recentes, tem acontecido uma busca muito
grande por padrdes de beleza que exigem um sacrificio desne-
cessario, pois a magreza agora ¢ sinénimo de bonito e quem nao
se enquadra nesse perfil é considerado estranho; é importante,
porém, ressaltar que essa beleza exposta contradiz a realidade da
populagao brasileira, ndo existe um padrdo de pessoas e sim a
miscigenagao de ragas, consequentemente, cada ser tera seu este-
redtipo e mesmo com toda imposicdo mididtica ndo conseguira
ser magro e nao deixara de ser belo. Nesse aspecto é importante
cuidar do corpo pensando em qualidade de vida, com educagio
alimentar, exercicio fisico para assim usufruir dos beneficios de
uma vida saudavel e consequentemente encontrar um equilibrio
entre o corpo e a mente.

A mente humana tem seus aspectos peculiares, traz uma
trajetdria de experiéncia que envolve o individuo em varios con-
textos sociais, essas relagdes contribuem para construgdo do ser e
demandam um equilibrio emocional, controle e cuidado consigo
e 0 com o proximo, pois as relagdes humanas sempre acontecem
atreladas a conflitos. Para enfrentar essas situagdes existem varios
exercicios que estimulam a medita¢do, o autoconhecimento, de
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modo que o importante ¢ conseguir ultrapassar as barreiras do
bloqueio social.

E nesse sentido posso relatar o quanto é essencial
saber se sobressair de situagdes conflitantes, seja no trabalho, fa-
milia, escola e convivio social. Para ganhar essa habilidade ¢é ne-
cessario vivenciar, errar, acertar. Ja que aprendemos com os erros
e acertos, nesse sentido ¢ fundamental refinar a resiliéncia e se-
guir em frente. O ser humano ¢ capaz de se reinventar a todo mo-
mento, e pensando nisso falo do nordestino, que deixa sua zona
de conforto para tentar uma oportunidade em Sao Paulo, cidade
de garoa e frio, e precisa se adequar as novas culturas, muitos de-
les nem tém roupa de frio e mesmo assim se sobressaem em meio
a esses obstaculos com determinagdo e persisténcia. Como o ser
humano consegue se reinventar em meio a tantas dificuldades?
De onde vem tanta forga? Isso acontece do mesmo modo quando
mudamos para outro pais, estamos sujeitos a um novo ambiente,
nova linguagem, cultura, mas a adaptagdo sempre acontece. E,
nos dias atuais, vejo essa mudanca radical com a pandemia por
conta do Covid 19, todo mundo precisou usar mascara e no inicio
parecia loucura, mas hoje todos sabem que é essencial usar todo
protocolo de cuidado para evitar a contaminagao e mais uma vez
aconteceu a mudanga, a plasticidade humana esta sempre aconte-
cendo.
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A Alterciéncia e uma experiéncia de
quase morte

Cibelle Dirce dos Santos

Este texto apresenta uma discussao sobre o fendmeno
da experiéncia de quase morte (EQM) a partir de uma contraposi-
¢do da perspectiva acerca desse fendmeno com base na perspec-
tiva da ciéncia materialista, e da perspectiva com base em uma
ciéncia pds-materialista.

Um dos assuntos mais discutidos pela humanidade é a
morte. Por ser um fendmeno inevitavel e irreversivel para qual-
quer ser vivo, a questao ocupa a posi¢do de um dos enigmas mais
centrais nas reflexdes existenciais do ser humano, na medida em
que as explicagdes racionais sobre a morte ndo sdo suficientes para
dissipar questoes como: por que a morte ocorre? O que ocorre
com a consciéncia durante o coma? A consciéncia simplesmente
se encerra com a morte ou sobrevive numa dimensao para além
de tempo e espaco? E possivel existir tal dimensiao? O que ocorre
naquele espaco de tempo nas experiéncias de quase morte, o que
sobrevive na lembranga de alguém que passou por ele?

Hipoteses estabelecidas a partir de estudos calcados em
critérios da ciéncia racional existem, mas até agora nao ultrapas-
saram a condi¢do de mera hipotese, estacionando na constatagiao
de que ele ocorre apenas nas situagdes em que processos de in-
terrup¢ao das fungdes bioldgicas vitais esta ocorrendo de forma
gradativa (ndo subita), o que ndo vai além daquilo que o senso
comum oferece.

Como principio busco analisar abordagens do feno-
meno da EQM a partir de dreas cientificas como a medicina, a
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neurologia, a psicologia e também de abordagens ndo-cientificas,
como a religiosa, a mistica e a filosofica em suas mais diversas
manifestacdes. Cabe identificar os meios, critérios e limites em
cada uma dessas abordagens que impedem o estabelecimento de
explicagoes satisfatorias para o fendmeno da EQM.

A metodologia utilizada é o estudo de um caso espe-
cifico e a revisdo de literatura acerca do tema da EQM. O caso
analisado ocorreu em agosto de 2020. Acompanhou-se a minha
mae que mediante mal-estar foi socorrida numa unidade hospi-
talar, tendo permanecido por 25 minutos sem respira¢ao; usando
métodos convencionais a respiragdo foi restabelecida, e a pessoa
submetida a coma induzido.

Os médicos previam poucas chances de sobrevivéncia,
a qual dificilmente passaria de 48 horas, além de sequelas graves
em caso de um pouco provavel restabelecimento, recomendando
apelo religioso aos familiares.

Ao contrario das previsdes, o coma estendeu-se por 120
horas, e o restabelecimento foi total e sem sequelas apds trinta
dias de internagdo; no entanto, apos cinco dias de alta, a mesma
pessoa sofreu uma trombo-embolia pulmonar, sendo novamen-
te socorrida, permanecendo internada por mais dez dias, e mais
uma vez a recuperagio foi total.

Durante todo este processo, atendendo a recomendagao
dos médicos, a familia exerceu intenso apelo religioso através da
oragdo, peregrinagao e rituais.

Comentando o caso, os médicos disseram que a sobrevi-
da em recuperagdo total e sem sequelas nao tem explicagdo cien-
tifica, constituindo, portanto, um milagre.

Minha mae relatou, durante o coma, vivenciar a cons-
ciéncia de estar sendo atendida num hospital de diferentes carac-
teristicas daquelas convencionais, onde era atendida por profis-
sionais bem-humorados; relatou também que caminhou por uma
rua sem calcamento onde viu uma crianca de aproximadamente
dez anos e também realizou uma consulta com um psiquiatra que
a acalmou dizendo que “esta tudo bem, é hora de voltar”.
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Dentro de uma experiéncia de quase morte em uma
ciéncia materialista sempre surge a indagagdo: Existe vida apos a
morte? Algumas consideragdes devem ser ponderadas como, por
exemplo, 30 segundos ap6s uma parada cardiaca as atividades ce-
rebrais param de funcionar. E como confrontar a mortalidade
nos leva a um caminho para explorar a possibilidade de que a
consciéncia possa viver depois que o corpo morre? Diante des-
sa possibilidade, como explicar as EQM- Experiéncias de Qua-
se Morte? A nossa consciéncia e mente sdo conectas ao cérebro.
Como as pessoas podem estar conscientes estando inconscientes?
Sera possivel uma expansdo da consciéncia quando morremos? O
que seriam os médiuns?

Em 1882, foi fundada a Society for Psychical Research
(SPR), uma organizag¢ao sem fins lucrativos, no Reino Unido. Sua
finalidade é a compreensio dos eventos e habilidades comumente
descritas como psiquicas ou paranormais por um grupo de emi-
nentes pensadores, entre os quais Edmund Gurney, Frederic Wil-
liam Henry Myers, William Fletcher Barrett, Henry Sidgwick, e
Edmund Dawson Rogers. O trabalho de pesquisadores e teéricos
da SPR sobre hipnose e médiuns foi parte dos esfor¢os do século
XIX para compreender a dissociagdo e o funcionamento da mente
subconsciente. A sua proposta foi encorajar a pesquisa cientifica
dos fendmenos psiquicos ou paranormais, de modo a estabelecer
a sua autenticidade. A pesquisa foi inicialmente focada em seis
areas: telepatia, mesmerismo e fendmenos similares, médiuns,
apari¢oes, fendmenos fisicos associados as sessoes espiritas e, fi-
nalmente, a historia de todos esses fendmenos.

A Sociedade construiu uma ampla biblioteca e arqui-
vo, parte dos quais sao mantidos na Universidade de Cambridge.
Dentro de uma experiéncia materialista x pos-materialista, pri-
meiro deve esperar que o fendmeno ocorra. Depois, deve contar
com pontos de convergéncia entre os relatos de diversas pessoas
para que a pesquisa ganhe notoriedade.

Morre-se de verdade, ou a existéncia continua? Existem
fendmenos que a ciéncia racional nao consegue explicar, mas, de
fato, ocorrem.
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Eu-fenOmeno:
eu como experimenta¢ao

Pablo Regis Andrade

Pensar quem sao os individuos e seus corpos nao pa-
rece nada facil, mas complexo e denso. Sentindo esses mesmos
corpos como uma manifestagdo original que pode ser compreen-
dida em sua integralidade, que para Leibniz (2016) é ao mesmo
tempo um instrumento da alma e um suporte para ela, pensamos
ser o individuo uma entidade passiva de uma alma, mas também
ativa e atravessada de tantas outras dimensdes que lhe forem con-
venientes, incidentes e intervenientes. O duplo movimento inter-
pretativo sobre a substancia corpdrea que recebe e da apoio a algo
coloca em xeque certa concepgao de uma unidade constitutiva de
idealismo dissociada de um materialismo, e abre uma importante
brecha conceitual para uma (re)situagdo do que substancia este
ser em vivéncia. Caminho possivel.

Pensando em sua propria constituigdo enquanto formas
distintas de ver esta natureza, que da ao individuo a possibilidade
de existir, perspectivas como materialismo, idealismo, raciona-
lismo e espiritualismo deixam para o corpo uma questdo cara,
sua concep¢ao social, que bem discute Courtine (2013) ao relem-
brar-nos que os corpos sio, antes de tudo, “invengdes teéricas
recentes”. Deste ponto, olhar para os corpos como a fala de um
inconsciente freudiano, ber¢o original da significagdo na vertente
husserliana, encarnagdo da consciéncia pela ponte de Merleau-
-Ponty ou enquanto “técnica do corpo’, como aponta a discussao
de Mauss, parecem restringir quem sio os corpos, ou seja, dao
conta de uma parte dele corpo. A aparente completude que cada
um destes pensamentos evoca, com sua transparéncia signica,
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deixa escapar uma auséncia de outras formas de ver as coisas, as
quais sdo marcas de um fendmeno linguistico-social. E isto que
nos chama a atengdo, em especial a condi¢ao de performar, um
ato de “acontecer” ndo acidental/racionalizado, mas uma conver-
géncia fenoménica.

A forma incidental que supomos inicialmente, por si
mesma, atravessa um amplo campo de significacao das inter-rela-
¢Oes possiveis que corpos interlocucionam com outras unidades
corporeas, ideias e elementos circundantes em um fluxo percep-
cional. Forma esta ativa e passiva de estar no mundo, cuja possi-
bilidade de percipiéncia admitimos operar por meio de uma ex-
perimentagdo, por meio de uma forma impar de se colocar num
“lugar”, e ndo por uma consciéncia integral ou particionada, seja
de fora ou de dentro, imediata ou mediata, nem mesmo dada por
binoémios partitivos. Esta condigdo conjuntiva encontra na visao
leibniziana certa distin¢ao, de uma percepg¢do e uma apercegao.

A primeira [percep¢ao] refere-se as percepgdes que se ddo
em nos e de que ndo temos consciéncia, seja porque estamos,
por exemplo, a dormir, seja porque néo lhes prestamos aten-
¢do (enquanto escrevo, estou frequentemente desatento a
temperatura ambiente, aos ruidos habituais @ minha volta); a
segunda [apercepgOes] refere-se as percepgdes de que temos
consciéncia expressa mediante reflexdo ou aten¢do aquilo
que se passa em nos. (LEIBNIZ, 2016, p.15)

O reconhecimento do ser percipiente nestes moldes
aponta-nos para uma ruptura com um pensamento eminente-
mente dual e permite registrar um novo espago para uma reflexao
da condi¢ao humana que se manifesta como uma transicionali-
dade de diferentes fluxos que perpassam agoes/ estados, na com-
posi¢do de um movimento. A amplitude destes corpos (“noés”), de
uma rede de interagdo entre dimensodes de significagdo, traz a tona
uma necessidade de observaciao das narrativas sobre a existéncia
do ser pela desconstrugio de estruturas fixadoras e ndo-moéveis de
um corpo, o qual possui em si a capacidade de ser atravessado de
forma perceptivel e imperceptivel por outras unidades afectivas.
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Niao obstante, esta imperceptibilidade de fluxos de
inputs integrativos da experiéncia situacional projeta-nos para
uma compreensao de mundo como eventos, fendmenos de subs-
tancias (coisas), que se interconectam por diferentes meios sen-
siveis ou ndo, e adquire forma em um ser percipiente, como um
tipo singular de corpo, distinto de outras unidades que também
sao atravessadas por estas ou outras condi¢des ecoldgicas, inclu-
sive no mesmo espagamento.

Ou seja, dando as mdos a Nunes (2013), poderiamos
dizer que na interagdo, a qual assumimos como um pressuposto
para que exista uma experiéncia, acontece um encontro signifi-
cante o qual nos permite compreender os seres humanos e seus
corpos, isto ¢, seres atravessados. Nas falas do autor,

os seres humanos agem com as coisas com base nos sen-
tidos que as coisas apresentam para elas; essas “coisas” in-
cluem tudo que os seres humanos podem perceber no mun-
do, como objetos fisicos, categorias de objetos, institui¢des,
ideais, atividades e situacoes; o sentido dessas coisas é deri-
vado ou emerge da intera¢do social que temos com nossos
semelhantes; esses sentidos sio manipulados e modificados
por um processo interpretativo, usado pela pessoa ao lidar
com as coisas que ela encontra. (NUNES, 2013).

Este estado de agdo do individuo, no qual comparece a
condi¢ao de todo o aparecer do ser (DERRIDA,1991), que assu-
mimos ser conferido pela percepgao, carrega consigo uma espe-
cificidade do humano enquanto “um estado de passagem, [que]
representa algo e tende para o infinito: é estado e tendéncia, si-
multaneamente. A percep¢ao é impulsionada pela apeticao, que é
o seu estrato dindmico ou a sua dimensio tendencial”. (LEIBNIZ,
2016, p.17)

Na medida em que este corpo age, um devir relativo
ao movimento de mudanga, o qual Nietzsche (2008) entenderia
como “algo que nao tem estado final, ndo projeta uma identida-
de... devir como um estado de variagdo” (p. 358), vé-se uma estra-
tégia de ajustamento ao meio constituindo-se claramente como
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uma dindmica do estado em acontecimento, de uma narrativa di-
ferencial deleuziana. Sem que isto corresponda a uma leitura de
fixagdo de um modo especifico de agir, que se respalda em meca-
nismos coercitivos e difusos de controle, a proposta de uma aco-
modagdo aqui assumida toma como referéncia uma significagdo
oportuna dentro de possibilidades, interesses, intencionalidades,
em diferentes niveis de uma realidade.

A singularidade e unidade presencial da narrativa evo-
cada neste projeto logo se encontram com a concepgao de con-
tinuidade do individuo por meio da nog¢do de experiéncia, uma
espécie de estado de passagem substantiva, de uma autoconstitui-
¢do temporalizada pelo corpo na medida em que acessa diferentes
planos de si, por meio da recuperagdo da percepcio e exteriori-
zagdo desta em linguagem cognoscivel ou ficcional, daquilo que
ativamente encontra no espacamento.

Um contraponto a esta concepgdo poderia ser toma-
do do paradoxo de Zendo, no qual Aquiles venceria facilmente
a tartaruga como seu oponente em uma corrida, pela admissao
de um encontro apenas mediado (cognoscivel), regido por re-
gras que ndo incorporam naturezas diversas para uma explicagdo
transdimensionalizada; no paradoxo, o individuo fica preso em
si mesmo pela forma que o outro o olha. A existéncia, neste caso
referenciada por uma estrutura rizomatica, referenciada por mo-
delos preditivos de agao, impede o acesso ao lugar de narrativas
discursivas sobre um estado de passagem, e do proprio esforgo
para vencer uma corrida contra um oponente tao lento.

Tal linearidade do mundo vivido é questionada nesta
reflexdo, pois carrega em si a validagao das experiéncias recupe-
rando um discurso de reconhecimento do outro como diferen-
te e multiplo, que numa leitura temporal dirfamos que o “corpo
segue acontecendo’, separado discursivamente de um outro si
(passado), mas igual como outro presente. Se no sentido desta
igualdade o que acontece se revela ndo como uma duplicagdo do
mesmo, mas como um tipo especifico de natureza que partilha
das mesmas possibilidades (CASTRO, 2002), as afeccdes que se
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incidem nas experiéncias e sdo postas em linguagens (performan-
ce, narrativas orais, sentimentos, acto espiritual etc.) em todos em
quaisquer momentos permitem-nos caminhar para uma nogao
de unidade em si, expressdes de poténcias em igualdade oportu-
nizantes sempre do presente.

A prépria mudanga de pontos referenciais que mar-
cam o significante aparece como uma qualidade autonoma desta
unidade ativa, em quem o tempo e espago sdo ressignificados de
formas inimaginaveis e expressos como articulagdes de percursos
em fluxo daquilo que é potencialmente acessado, operado em um
processo interativo com o mundo circundante.

Deste modo, ao admitirmos que o corpo nio é o mesmo,
que ha uma ocorréncia de variacdo, mas nunca seu desfazimento,
recuperamos em Leibniz (2016) um possivel continuum do in-
dividuo, tal como na filosofia de Heraclito quando registra que
ninguém pode entrar no mesmo rio por duas vezes, visto que ao
encontrar-se nele ja ndo sao as mesmas aguas, e o proprio indivi-
duo ja se modificou. Ou seja, em um movimento de incorporagao
e representagdo interior de um modo particular e proéprio, algo
conecta o individuo-corpo a um sistema geral de fen6menos, mas
sem que isto seja apropriado por um conceito déitico leibniziano
no qual a “harmoniza¢do” da-se por uma entidade perfeita.

Na medida em que assumimos uma relagdo de possi-
veis, o ato de ir até um predicativo, fato, cenario, nd, elemento ou
a “outro” denota a existéncia do individuo e de seu corpo para
além de uma narrativa simples e direcional. Oculta e a0 mesmo
tempo aparente, esta forma de articular e posicionar-se com cer-
ta organicidade nao implica um processo de harmonizagio e de
inexisténcia de conflitos na prdpria teia evocada, por exemplo, de
matéria, mente e espirito. Ela deixa entrever ao conceito de “fazer-
-se” pela concepgao fenoménica e hiperdimensional do presente.

Entre as variaveis-chave que podem ser investigadas em re-
lagdo a construcao da presenca estdo: o aumento do nivel de
input sensorial para examinar o tipo de experiéncias senso-
riais que sdo fornecidas e como sdo percebidas pelos partici-
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pantes (por exemplo, excitagao fisioldgica como resultado de
experiéncias mediadas), respostas cognitivas dos participan-
tes, valéncia expressa por meio do modelo circunspecto do
efeito (...), isto é, em termos de valéncia e excita¢do, ou como
emocdes primarias distintas (...), mas também utilizando a
recorda¢ao da memoria da experiéncia como um substituto
da presenga. (DIAMANTAK]I, Katerina et al, 2018, p. 14)

Agora, para que esta presenca seja plausivel em uma rea-
lidade, precisamos admitir a existéncia de dimensdes que consti-
tuem o individuo. De pronto, uma passagem de uma para outra
se torna possivel apenas na incorporagdo de um mundo de possi-
bilidades, de variedades de combinagdes e proposi¢des de lingua-
gens inter-conectaveis como uma condi¢ao de sua existéncia num
ponto temporalizado, porém nao linear, progressivo, circular ou
eliptico, mas préximo do que seria a concepgdo grega de “kairés”,
de um tempo de natureza qualitativa, de oportunidade, de inde-
terminagdo prévia, no qual a agdo espontaneizada da vida huma-
na enseja a unidade do individuo como fendmeno sempre situado
no presente e performado na confluéncia do espago tempo.

Dentro do ato de expressao da revelagdio momentaneas,
imaginagoes sobre si, por exemplo, adquirem outro status perante
a concepgao do senso comum. Diferente de uma figuragao, vista
como possibilidade irrealizavel ou mesmo de fuga da realidade,
na medida em que a temporalidade oportuna do presente passa
a narrar no e pelo individuo as possibilidades de sua existéncia,
este liberta-se de formas fixas de estar no tempo e espaco, e pas-
sa a “caminhar” rumo a uma rede que se confluiu de modo con-
veniente, organico, perante o fato de se estar na presencialidade
constante e de substantivar-se através do acesso as dimensoes que
se possa (queira) alcancar. Esse tipo de contragdo preserva no in-
dividuo a poténcia de atos a0 mesmo tempo que rompe 0 movi-
mento de permanéncia e aprisionamento de um passado repetido
na experiéncia como condi¢ao fatica.

Propondo-se como uma légica interpretativa nao clas-
sica e estruturante de uma outra coisa para falarmos sobre os
corpos, para o qual assume-se uma autenticidade como um valor
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intrinseco deste no mundo de corpos, e para quem o contradito6-
rio ndo se fixa como anti-referéncia da propria afirmagéo logica,
distanciamo-nos das coisas podendo ser somente isto ou aquilo, e
aproximamo-nos de uma alterciéncia cujo projeto interpretativo
sobre os corpos se apropria da ldgica do Terceiro Incluido, de Basa-
rab Nicolescu. Neste autor, valores como “A” e “ndo-A” coexistem
na forma de um “T” sem anularem suas particularidades, formas
e elementos constituintes, ao introduzir o ponto de vista diferen-
te, que seria o de niveis de realidade. (NICOLESCU, 2009)

Os niveis de realidade postos para os corpos revelam-se
como expressdes possiveis de possiveis observagdes que aconte-
cem em pontos que se diferem, que sdo qualitativamente distintos.
Por similitude, estes niveis acabam sendo as dimensdes ocupadas
num presente, com regras, conceituacdes e logicas argumentati-
vas proprias a cada uma delas, as quais se contrapdem na medida
em que evocam para si escopos fechados de significagdes, univer-
salizantes e até registros de verdade. Todavia, sdo apenas signos e
interpretagdes recortadas quando observadas de modo que dis-
tancia dimensdes que se possa acessar para falar dos individuos.

Partindo deste entendimento, os proprios requisitos
para a aceitacdo do conhecimento que se pretende sobre tais tém
sua forma peculiar, no qual o prévio ndo é regra ou condi¢ao para
a manifestagdo do que acontece durante as experimentagdes dos
corpos em outros momentos presentes. Este tipo de proposta
assemelha-se a proposta de uma ciéncia comum defendida por
Lafuente e Estaleta (2015), cujo aporte de saberes ndo tem como
ancoras uma acreditacao de um agente externo, tampouco o ¢ de
um grupo especifico, mas de todos, para o qual “los rituales de
ingreso no discriminan entre los que saben y los que no saben,
o entre los capaces y los incapaces” (p.51), é aberto e comum, no
nosso caso, sao dos proprios corpos em atuagao.

Na medida em que se reconhecem estes saberes, no plu-
ral, diferentes entre si, e que inexiste um tipo especifico de vali-
dac¢do e estandardizacio do mesmo, sustentando uma rela¢do de
todos por todos, sem dominagdo da situagdo por parte de um ou
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outro individuo, propomos na interpretac¢ao de eu-fenomeno que
tudo esta para o individuo (em sua generalidade dos possiveis e
impossiveis, sem que isto implique uma dicotomizagdo entre coi-
sa e sujeito, certos e errados), sem priorizagdes ou hierarquiza-
¢oes de dimensdes, reificando a experiéncia de sua natureza de
comum para os individuos a0 mesmo tempo em que esta para um
momento, num processo aberto-fechado conjuntamente.

Em consonéncia com esta experimentagdo sobre o in-
dividuo, podemos considerar que uma ruptura com a concepgao
do corpo como narrativas dimensionais, desloca 0 mesmo para
uma estrutura rigida e dura, “desvalendo-se” da realidade como
“uma e multipla por vez” (NICOLESCU, 2009, p.65). Ou seja, a
realidade que se interpde como um tipo integralizado de perpé-
tua atualizagdo e potencializagao nega um estado de incidéncia
passiva (como se o individuo apenas “passasse pelas coisas”), de
representa¢do, de que o nivel micro no presente atual se separa
radicalmente de um outro presente que tenha ocorrido, ou mes-
mo de um devir.

A qualidade resultante do movimento de mudanga e
trocas de significagdes ¢ aqui reivindicada como um principio
da génese do humano, a qual se permite ser percebida na tran-
sicionalidade entre um estado ativo experimentado em um dado
contexto momento que ndo se altera mesmo que relativamente.
Isto ¢, a presenga e o presente podem esforgar-se para retroceder
ou avancgar, mas sem desconectar-se de sua substancialidade de
articulagdo que lhe ¢ intrinseca, o corpo.

Perante esta no¢ao, o individuo estével e nio relativizado
denota uma falha no constructo social de desvelamento desta con-
di¢ao humana, aprisionando-o como unidimensional, for¢ando a
compreensdo de significados dos corpos apenas por uma pers-
pectiva, onde os significantes foram isolados. Em contrapartida,
o sentido de experiéncia advogado permite acessar algo sobre si,
desenhando uma narrativa do vivido em consonancia com uma
operagdo que flexibiliza e reconstrdi a unidade espago-tempo, isto
é, uma concepgio favoravel a confluéncia de uma relacio de faces,
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com espiritualidades, mentes, materialidade, tudo indissociavel;
sem que pese um sentido dramaturgico de representagao, mas se
revele sua outra forma, de apresentagao de si.

Ao inverter o modo de se perceber o individuo como
partes, assumimos uma concep¢ao de “revelagdo” enquanto um
ato e resultado de algo que se torna presente no momento em
que se enuncia, podendo incorporar elementos de um histdrico
pessoal, de associa¢ao espontdnea e momentanea por aquele “eu
que faz” ou mesmo criador de outras realidades. O ato-resultado
afirma-se, consequentemente, como uma condi¢do da presenca
em que ha um movimento de tornar realidade algo que esta para
o individuo agente, e que poderia antes estar oculto; a0 mesmo
tempo este movimento valida um acontecimento como um cer-
to comprometimento consigo no presente, envolvido na propria
semantica de uma rede que se constitui experimentagdo em expe-
rimentacao.

Diferentemente de um conceito de tempo aristotélico,
no qual existe uma condi¢do antes-depois e que situa de forma
intervalar um “agora’, para quem o tipo presente poderia ser en-
tendido como um acidente do tempo no qual o ponto é especi-
ficamente o inicio e o fim, ndo necessariamente “o tempo’, a ex-
perimentagdo do modo como estamos propondo desnuda uma
continuidade, sem dividir o tempo. O ato de estar, portanto, pres-
supde uma diferencga entre esta e outra forma de manifestar-se ao
mesmo tempo em que nao a define como separagio entre o antes
e o depois, visto que estes ndo existiriam sendo enquanto confi-
guracdes de possibilidades que apenas registramos comumente
como passado ou futuro, por ndo perceber esta entidade temporal
que da sentido ao humano fendmeno.

Algumas assertivas comuns trazem a tona uma certa
necessidade do individuo ser repensado nesta perspectiva. Con-
forme afirma Matthes (2013), “dada a compreensdo do presente
como presenga, é possivel chegar aqui a conclusdo de que a con-
cepg¢do metafisica do tempo é o privilégio do presente sob a pas-
sagem do tempo” (p.248), logo, podendo reivindicar ao acontecer

- 167 -



do corpo como possiveis, multiplos. Talvez o contexto da morte
evidencie com maior facilidade este ponto da afec¢do das coisas,
visto que diante do cenario iminente do falecimento, falar sobre
“poderia ter vivido’, “deveria ter experimentado’, “ainda gostaria
de”, ndo trazem o tempo como unidade de referéncia de um antes
ou de um depois, mas nas conexoes possiveis que o individuo faz
em uma unidade especifica da experimentacao que é o presente,
de sua presenca em relagdo aos fluxos dos fendmenos que estdo se
movimentando paralelamente a si mesmo, e que nao foram expe-
rimentados. Nao somente a narrativa das possibilidades aparece
neste momento, mas a relacao integrativa de realidades e potén-
cias intrinsecas ao acontecer, apagando um passado e um porvir
no momento que acessa o que ha disponivel nas realidades-di-
mensdes, mostrando que o estado presente nao passa, ¢ uma ex-
periéncia como continuum, distinto e semelhante.

Ao fazermos este movimento de reposicionar(-nos) os
individuos enquanto fendmenos de experiéncia, parece-nos re-
levante a proposta derridiana de “pensar uma situa¢do na qual a
ipseidade esteja exposta aquilo que ela ndo controla, mas, ao mes-
mo tempo, nao pode escapar” (MATTHES, 2013, p.255), emer-
géncia de uma episteme de uma atuagdo cognitiva, multifacetada,
na qual categorias nao existem previamente como estruturantes
dos corpos humanos, mas potencialidades de conexdo perante
uma cartografia da experiéncia.

Assim, o caminho assumido nesta investida sobre o cor-
po, que se volta para o presente como ponto narrativo, projeta a
adogao da experiéncia como polissémica na medida em que tudo
se caracteriza por uma igualdade perante as realidades observa-
das, e se torna um possivel predicativo para a simultaneidade de
fala autorizada deste eu-fendmeno.
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Sobre linguas e linguas: as mulheres que
escrevem ou querem escrever

Clara Caldeira

“A feiticaria é, antes de tudo, uma rede de representagdes e de
palavras.”

(LE GOFF; SCHMITT, 2017, v. 1, p. 474)

Escrevo para tentar me libertar. Escrevo também para
agradecer a umas tantas mulheres, a honra da danga, ja que, de-
pois de um ultimo bailado, uma ideia iluminou meu pensamento.
Ouvi-las, em gritos e sussurros, me lembrou do que fui buscar ini-
cialmente na universidade e, depois, no meu retorno a academia,
dez anos passados, com a pretensao de um mestrado.

A escrita.

Mas entdo me perguntei — e foi isso de despertar que
essa ciranda me trouxe —, se o que estaria buscando néo seria, ao
invés da escrita, alguma sorte de autorizagdo ou legitimagdo para
escrever. Sera que a possibilidade da escritura estd no jornalismo,
na literatura, ou na elaboragao de uma dissertagao, tese ou artigo?

Desconfio que néo.

Gloria Anzaldua pergunta, em Falando em linguas: uma
carta para as mulheres escritoras do terceiro mundo, quem nos deu
permissao para praticar o ato de escrever. E ¢ verdade que en-
contrei no decorrer da minha formagdo inimeros privilégios e
oportunidades. Nao tive a escrita arrancada de mim pela raiz nem
esmagada ainda em semente como ilusdo ou loucura.

Eu pude buscar na comunicagdo uma porta — apesar
de alguém ter me dito um dia que ‘escritora nao é profissao>. Ao
atravessa-la, me deparei com outras ainda, quase todas trancadas.
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Me aventurei por algumas, estanquei diante de outras. Eu também
tive em casa um exemplo feminino, que aprendi com Rosane
Borges a chamar de modelo — pra me inspirar. Uma professora,
uma escritora brilhante e, acima de tudo, uma mulher indigesta,
ferida, é verdade, mas muito boa de briga: minha mae.

Mas meu corpo de mulher branca, assim como o dela,
habita esse mesmo mundo, capitalista, eurocéntrico e patriarcal,
que todas as demais mulheres, homens e outres também habitam.
E esse mundo parece ter algumas regras.

Uma dessas regras, apesar de, ironicamente, nao estar
escrita em lugar nenhum, diz que a escritura tem de servir a algo
ou a alguém. Uma escrita subordinada, sujeitada, utilitaria. Escre-
ver a manchete, o lead, agradar ao editor, ao diretor, ao programa,
ao cliente, aos seguidores. Ser objetiva, preencher breafings and
features, get a like, vender, construir a marca, respeitar a ABNT,
seguir o modelo, publicar, pontuar, bater a meta.

A possibilidade de escrever para ganhar a vida, mesmo
sendo uma conquista recente para algumas mulheres, é ainda
uma violéncia. “E a propria inutilidade do texto que é til” (1987,
p. 34), diz Barthes. Entao, nos perdemos. E se “o prazer do texto
¢ esse momento em que meu corpo vai seguir as proprias ideias”
(BARTHES, 1987, p. 26), ja nao sentimos prazer algum. E en-
quanto nos esquecemos de que temos um corpo, nos esquecemos
também de que temos a escrita.

“A palavra é a encantadora loucura, com ela [a mulher]
danga com todas as coisas’, foi Nietzsche quem disse, mais ou me-
nos assim. “Voar ¢é o gesto da mulher, voar na lingua, fazé-la voar”,
segundo Heléne Cixous (2022, p. 67). Para os gregos, as palavras
eram coisas aladas. Quem conta histérias faz as palavras anda-
rem, segundo os xamas. Uma palavra narrativa abre um espago
no céu. Abre um espago no lugar para a histéria entrar. Quem me
contou foi Stela Barbieri, uma contadora de histérias, cujas pala-
vras tive a sorte de escutar em diferentes momentos, da infincia
e da vida adulta.

E por falar na palavra falada, tornar hegemonico o pro-
prio ato de escrever, enquanto forma de expressdo e transmissao
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de conhecimento, me parece também uma violéncia. Este texto
poderia e deveria, portanto, ser reescrito ou mesmo destruido
pela propria reflexao a que se propde. Em Performances da Orali-
tura, Leda Martins confirma essa suspeita, quando propde a voz e
o corpo na figura das performances e cenas rituais, como “portais
de inscri¢ao de saberes” (MARTINS, 2001, p. 64). Em uma das
linguas bantu, do Congo, segundo a autora, os verbos escrever e
dangar derivam da mesma raiz: ntanga.

Entdo a escrita estd, e sempre esteve, aqui, assim como a
danga. Aqui onde? Vocés poderiam me perguntar. Aqui comigo,
com vocés. Nascemos juntas, nds e a escrita, pois ela habita e se
alimenta disso que chamamos de corpo. “O texto tem uma forma
humana? E uma figura, um anagrama do corpo?”, provoca Bar-
thes. “Sim, mas de nosso corpo erdtico” (1987, p. 25), ele mesmo
responde.

E o erdtico é um recurso interno que habita cada uma
de nds, localizado em um plano profundamente feminino e es-
piritual, como ensina Audre Lorde. Toda a opressao, segundo a
autora, precisa corromper ou deturpar as diversas fontes de poder
presentes na cultura do oprimido, que poderiam prover a energia
necessaria a mudanca ou a uma insurrei¢do. “No caso das mulhe-
res, isso significou a supressao do erético como fonte considera-
vel de poder e de informagdo ao longo de nossas vidas” (LORDE,
2020, p. 67) .

Entao, nossa escritura foi violentada. O texto, oral ou es-
crito, de muitas de nos foi escravizado, torturado, expatriado, si-
lenciado. Nosso texto foi apagado, estuprado, explorado, queima-
do, menosprezado, ignorado, dilacerado, roubado e humilhado,
assim como nossos corpos. Nao esta claro? Se hoje temos dificul-
dade, umas mais outras menos, para escrever é porque também
fomos impedidas de existir, e de gozar. E vice e versa. Nossa libi-
do tem o poder de produzir “efeitos de rearranjo politico e social
muito mais radicais do que se quer pensar’, Cixous (2022, p. 56)
de novo.

Nossa escrita carrega cicatrizes. Nosso texto foi muti-
lado e, hoje, quando ousa emergir pelas frestas, traz consigo ver-
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dades inconvenientes. Traz consigo as memorias do mundo, e o
mundo tem uma historia triste. Principalmente para as mulheres.
Principalmente para as mulheres de cor’. Entao, ninguém quer ler
esse texto. Ou melhor, muitas querem, e ouvir o eco dessas vozes
nos lembra que ndo estamos sos. Mas é fato que ele nao é bem-
-vindo em muitos espagos.

As cicatrizes de um texto, que sdo também sua autoria,
apontam culpados. A escrita é um “armazém de sinais’, ensina
Lucia Castello Branco. “O trago existe para mostrar que tudo esta
ligado a tudo e que sem o tudo anterior nao ha o tudo seguinte”
(ANDRADE, 1997, p. 70). Escrever esta no centro do corpo, e
escrever com liberdade é postar-se nua em praca publica, exibin-
do tetas e entranhas. O corpo-escrita da mulher — nu, erético e
livre — ¢ profano, assim como os das homo, trans, bi e a sexuais. E
de qualquer outra forma de existéncia ameagadora ou fluida. Ao
censurar o corpo, censura-se, de um golpe sd, o sopro, a palavra”
(CIXOUS, 2022, p. 51).

“Por que eles nos combatem? Por que pensam que so-
mos monstros perigosos?”, questiona Anzaldaa (2000, p. 230).
Porque somos monstros perigosos, e dangar a escrita com outras
mulheres em roda no wltimo ano me ajudou a saber disso com
o corpo. “O homem [...] tem medo e é repelido pelo que ele ndo
entende, e uma simples diferenca é capaz de conotar algo malig-
no” (WALKER, 1979, apud Andalzuia, 1981), lembra Alice Wal-
ker. Foi Cixous quem profetizou: “Elas agora estao retornando de
bem longe: de sempre: do fora, dos pantanos onde as bruxas sdo
mantidas em vida; de baixo, de além da ‘cultura” (CIXOUS, 2022,
p. 45).

“Que tremam os padres, vamos mostrar a eles nossos
sextos!” (CIXOUS, 2022, p. 62).

Mas ndo sao apenas nossas dores e desejos que os ame-
drontam. Lorde ensina também que, além do nosso erotismo, o

1 O termo “de cor” ganhou espago com relagdo a “nado-brancas” ou “racializadas”, e tem sido
amplamente utilizado, tendo sido incorporado a partir de tradugdes do inglés “of color”. Ele
¢ usado “para designar de forma abrangente pessoas de diferentes ragas e etnias que ndo a

branca, de maneiras que a branquitude ndo seja o referencial central” (ZAKARIA, 2021, p. 8).
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que eles temem é a nossa poesia, ao que Ursula K. Le Guin com-
pleta: a nossa capacidade de imaginagao (LE GUIN, 2014), e bell
hooks arremata, dizendo do amor (2020).

Poesia, imaginagdo, magia, amor, erotismo.

Temos nossas armas!

Quando olhamos a vida ao modo europeu, explica Lor-
de, apenas como um problema a ser resolvido, confiamos apenas
em nossas ideias para nos libertar.

“No entanto, quando entramos em contato com a nos-
sa ancestralidade, com a consciéncia ndo europeia de vida
como situagio a ser experimentada e com a qual se interage,
aprendemos cada vez mais a apreciar nossos sentimentos e a
respeitar essas fontes ocultas do nosso poder — é delas que
surge o verdadeiro conhecimento e, com ele, as atitudes du-
radouras” (LORDE, 2020, p. 46).

Para as mulheres entao, segundo Lorde, “a poesia nao
¢ um luxo. E uma necessidade vital da nossa existéncia [...] E da
poesia que nos valemos para nomear o que ainda ndo tem nome,
e que s6 entdo pode ser pensado” (LORDE, 2020, p. 46).

Percebem? E como é que um texto, que é linguagem,
pode estar fora das linguagens?, pergunta Barthes (1978). Como
exteriorizar os falares do mundo, sem se refugiar em um ultimo
falar a partir do qual os outros seriam simplesmente relatados, re-
citados? A pesquisa institucional cria obstaculos ao prazer textual
e é isso também que nos torna “atualmente incapazes de conceber
uma verdadeira ciéncia do devir” (BARTHES, 1987, p. 78), ao que
eu complemento: uma verdadeira “Alterciéncia”

E claro que se nem Barthes encontrou uma solugio para
este enigma eu ndo tenho a menor pretensao de soluciona-lo de
forma definitiva, apenas de amplificar o seu alcance e de, quem
sabe, sugerir o que entendo como um ponto de partida possivel.
Se escrever esta no centro do corpo, e o corpo é o verdadeiro au-
tor de nossas produgoes, uma escritura enrijecida, oprimida, li-
mitada e tolhida por moldes e molduras, fomes e violéncias, torna
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o proprio corpo enrijecido, oprimido, inerte e desnutrido e, com
ele, o pensamento. Mas a reciproca nao me parece verdadeira.
“Quem tem um livro tem uma estrada” A vida e a obra de Ca-
rolina Maria de Jesus sao testemunhas. Carolina reconfigura os
tamanhos. Tudo muda de perspectiva diante de sua estatura.

Por isso, quaisquer possibilidades de “Alterciéncias” nao
sdo possiveis nem verdadeiras sem possibilidades de “Alterescri-
tas”. Outras ciéncias demandam também outras escritas, livres e
diversas — feitas ou ndo com papel e tinta — e qualquer tentativa
de negar ou diminuir essa urgéncia é, na verdade, um movimento
no sentido da manutengdo das hegemonias na academia, na lite-
ratura, nas artes, no jornalismo e na cultura. “Quase toda a histo-
ria da escrita se confunde com a histdria da razao, da qual ela é ao
mesmo tempo o efeito, o suporte, e um dos alibis privilegiados”,
lembra Cixous (2022, p. 49).

Assim como Anzaldda, eu também “nio desaprendi as
tolices esotéricas e pseudo-intelectualizadas que a lavagem cere-
bral da escola” (2000, p. 229) e, acrescento, da universidade e do
jornalismo, forcaram em minha escrita. Acho que isso fica claro
nesse texto e nesta pesquisa, que comecam defendendo a liber-
dade e terminam perseguindo a ABNT. Mas também, como ela,
estou profundamente interessada em descobrir como comegar
novamente. Como “imprimir uma marca na lingua escrita e oral”
(CIXOUS, 2022, p. 52). Mais do que um desejo, essa busca se tor-
nou uma necessidade de cura para uma condi¢do de adoecimen-
to, do corpo, do meio e da episteme.

“E preciso que a mulher se escreva’, anunciou Cixous
ja nos anos 1970. «Que a mulher escreva sobre a mulher, e que
faca as mulheres virem a escrita, da qual elas foram afastadas tao
violentamente quanto o foram de seus corpos; [...] E preciso que a
mulher se coloque no texto — como no mundo, e na histéria —,
por seu préprio movimento» (CIXOUS, 2022, p. 41). E ela ainda
quem encoraja:

Escreval A escrita é para vocé, vocé é para vocé, seu corpo
lhe pertence, tome posse dele [...] Entre na floresta. [...] que
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ninguém a segure, que nada a impega: nem homem, nem a
madquina imbecil capitalista [...] nem vocé mesma. (CIXOUS,
2022, pp. 44-46).

Para terminar, deixo vocés com Anzalduda, cuja escrita
atravessou meu corpo, criando uma nova cicatriz na minha au-
toria. Eu acho que as marcas no corpo nem sempre sio causadas
por lembrangas ruins ou de sofrimento, e isso era outra coisa que
eu queria dizer a vocés. Leda Martins me ajudou a perceber que
isso a que estou chamando cicatriz é, na verdade, a memoria. A
memoria inscrita no corpo. E é claro que memorias podem ser
tanto boas quanto ruins.

Por que sou levada a escrever?

Porque a escrita me salva da
complacéncia que me amedronta. Porque
nao tenho escolha. Porque devo manter
vivo o espirito de minha revolta e a mim
mesma também.

[...]

Escrevo para registrar o que os outros
apagam quando falo, para reescrever as
histérias mal escritas sobre mim, sobre vocé.”
(ANZALDUA , 2000, p. 232).
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Apontamentos sobre a Cosmovisao:
uma proposta de cientificidade do simbolico

Emanuel Henrique de Sousa Louréto
Mariana Ferreira Vieira

Minibio dos autores do texto-base':

Manoel Gomes Rabelo Filho: Possui graduagdo em
Filosofia pela Universidade Catdlica de Brasilia (1999), Especia-
lizagdo em Filosofia e Existéncia pela Universidade Catodlica de
Brasilia (2002), Mestrado em Ciéncias da Religiao pela Univer-
sidade Catolica de Pernambuco - UNICAP (2012) e Doutorado
em Ciéncias da Religido pela UNICAP (2019). E professor do Go-
verno do Estado de Roraima. Exerceu as fun¢des de Coordena-
dor do Ensino Religioso de Roraima (2013-2015) e Coordenador
do Curso de Teologia das Faculdades FACETEN/Boa Vista - RR.
Tem experiéncia como professor na area de Filosofia, com atua-
¢do principalmente nas seguintes disciplinas: Histéria, Historia
da filosofia, Etica, Etica Profissional, Filosofia Geral, Filosofia do
Direito, Sociologia, Religioes, Religides Indigenas e Educagao. Foi
responsavel pela elaboracao e coordenagdo da formagao do En-
sino Religioso de Roraima, trabalhando com os seguintes temas:
didlogo religioso, religides mundiais, religides indigenas, metodo-
logia de projetos na area de ciéncias da religido; ciéncia e religido.

Jacilda Barreto de Aratjo: Possui graduagdo em Licen-
ciatura Plena em Pedagogia pela Universidade Federal de Rorai-
ma (1999) e Mestrado em Ciéncias da Religido pela Universidade
Catolica de Pernambuco (2013). Atualmente é professora do Ins-
tituto Federal de Educagdo, Ciéncia e Tecnologia de Roraima.

1 Sobre os autores parece pertinente refletir que sio autores nio candnicos e referenciais para
a estrutura académica brasileira, sobretudo no que diz respeito ao campo académico brasilei-
ro “sulista’, ou seja, do eixo sul e sudeste do pais. Trata-se de pensar a partir das instigagdes
provocadas por um artigo desenvolvido por professores do estado de Roraima que, para nos,
descentralizam o pensamento e o eixo de produg¢do hegemonico.
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Paragrafos mais importantes do texto-base:

Os fendmenos psiquicos e sociais ndo podem ser separados.
Essa espécie de unificagdo da representagdo social torna-se
importante para os estudos das religides, visto que seu desen-
volvimento efetua-se na coletividade. (p. 628)

(...) a representagio social do Kanaimi (Kanaimé ou Canai-
mé), do Piya’san e do Tarenpokon propde esclarecer a cons-
trugdo imagindria e simbolica que os Macuxis de Canta Galo
e Maturuca possuem dos trés personagens. Visa, ainda, de-
monstrar a cosmovisdo - identificando os significados dados
por eles -, que, por vezes, é carregada de sentimentos. Essa
significacao simbdlica transcende ao individuo, sendo, por-
tanto, de carater social. (p. 629)

Textos que auxiliaram na fundamentagao tedrica:

E a eficécia simbdlica que garante a harmonia do paralelismo
entre mitos e operagdes. E mito e operagdes formam um par,
no qual sempre se encontra a dualidade de médico e pacien-
te

Claude Lévi-Strauss (2008, p. 286)

Nos ndo somos confiaveis! E sobretudo quando pretende-
mos participar da necessaria criagio de um “senso comum
cosmopolitico, um espirito de reconhecimento da alteridade
do outro capaz de apreender as tradigdes étnicas, nacionais e
religiosas e de fazer com que elas se beneficiem de suas tro-
cas mutuas’. E sobretudo quando a necessidade dessa criagdo
de um “bom mundo comum’, onde cada um estaria apto e
pronto para ver ‘com os olhos do outro’, se funda naquilo
que deve ser aceito por todos: ndo mais em um interesse ge-
ral sempre discutivel, mas em um argumento de peso que
constitui a urgéncia por exceléncia, a sobrevida da prépria
humanidade.

Isabelle Stengers (2007, p. 450)

A cosmovisao e seus elementos

A Representagdo Social do Kanaimi (Kanaimé ou Ca-
naimé), do Piyasan e do Tarenpokon, artigo publicado na revista
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Olhares amazonicos, foi escrito com o intuito de apresentar os sig-
nificados dessas entidades, suas funcoes religiosas e culturais para
os indigenas da etnia Macuxi. Para constru¢ao desse artigo, foram
coletadas entrevistas com os moradores das malocas do Canta
Galo e da Maturuca. No que diz respeito ao seu arcabougo tedri-
co, o texto se fundamenta no conceito de Representagdes Sociais
trabalhados por Serge Mascivici. O artigo que inspira este ensaio
¢ dividido em oito se¢des, de uma introdutoria até as considera-
¢oes finais elencando pontos mais tedricos com outros pontos,
mais focados nas entrevistas, com uma se¢ao para cada persona-
gem protagonista apresentado no titulo. No decorrer do texto os
autores nos levam a cosmologia dos Macuxis demonstrando que
os mundos mitico, politico e social estdo implicados e se reinem
numa cosmovisao de orientagdo coletiva, uma vez que “os feno-
menos psiquicos e sociais ndo podem ser separados. Essa espécie
de unificacdo da representacgdo social torna-se importante para os
estudos das religides, visto que seu desenvolvimento efetua-se na
coletividade”

E interessante sublinhar que o tema ocupa lugar de
destaque nos estudos em etnologia indigena e através deste estudo
podemos compreender a construgao do corpo pelos amerindios
(muito distinta da nossa), visivel em sua construgdo coletiva do
corpo. Nesse sentido, a cosmologia amerindia como politica
ontoldgica nada se compara a ontologia ocidental que opera por
meio de distingées como homem e natureza e que, portanto, exige
de nés um deslocamento de perspectiva para ser de alguma forma
compreendida. Além disso, exige pensar em outra nog¢ao de poli-
tica: a ndo antropocéntrica. Especificamente, o termo cosmopo-
litica, como proposi¢do na etnologia, ¢ uma espécie de neologis-
mo cunhado pela filésofa Isabelle Stengers (1996) em discussao
com o antropologo da ciéncia Bruno Latour. Ambos os autores
problematizam o carater politico da ciéncia, cardter arbitrario,
unificador, produtor de uma raiz racionalista, que impde uma vi-
sao unica do que se entende por homem. Por isso, neste primado,
a cosmopolitica ndo é um conceito; é antes uma proposi¢do de
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Stengers que pretende elucidar o carater inseparavel da politica
e da abstracio cientifica que opera uma “chave universal neutra,
isto é, valida para todos” (STENGERS, 2007, p. 445). A intengao
da autora ¢é articular o termo “cosmos” e relaciona-lo com a pra-
tica politica nao centralizada no “humano’, pois se trata de um
cosmo compartilhado socialmente que representa uma politica
ontolégica nao individual, sendo uma politica que ordena o mun-
do politico e social amerindio. De fato, a identifica¢ao da repre-
senta¢ao social é uma condi¢ao necessaria para a construgdo da
socialidade dos povos amerindios que nao trabalham com distin-
¢oes ontologicas como a nossa (por exemplo: natureza e cultura).
Ora, segundo esse debate, a ideia de “humanidade” s6 foi possivel
através de uma cosmopolitica universalista construida justamente
para dar sustentagdo a um mundo comum, eurocéntrico, através
de codigos comuns e universalizantes. De forma que, para Latour:

O ocidente moderno adverte o resto do mundo: nds todos vi-
vemos conforme as mesmas leis bioldgicas e fisicas e temos a
mesma constituicdo bioldgica, social e psicolégica. Isso vocés
ndo compreenderam porque estdo presos nos seus paradig-
mas culturais que nds ultrapassamos gragas a ciéncia. Porém,
a ciéncia ndo é nossa propriedade, ela pertence a toda huma-
nidade! (LATOUR, 2018, p. 436)

Ou seja, nossa cientificidade estd baseada numa cos-
mopolitica bindria, numa ideologia ocidental de emancipagdo
do homem pelo saber universal, sustentada por uma maquina de
artificios que isola a heterogeneidade da experiéncia humana a
favor de uma conceituagdo estavel de um ser “uno” que perpassa
e sustenta a construgdo do nosso conhecimento que, afinal, tem
suas conveniéncias e acordos proprios. O problema que podemos
formular aqui a partir dessa tematica é pensar a ciéncia com seus
pressupostos e convengdes, como cosmopolitica do ocidente que
separa muitas vezes aristotelicamente a alma (geralmente mais li-
gada ao puro) do corpo (ligado ao impuro e ao degenerado).

Podemos nos perguntar se a nossa concep¢ao de mundo
clivada pelo paradigma antropoceno, cientifico, universalizante
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pode ser pensada também como cosmovisdo, uma vez que, se-
gundo essa compreensdo, os cientistas cumprem certos pressu-
postos cientificos tal como os povos amerindios cumprem certas
orientagdes mitico-religiosas.

Com efeito, a ciéncia, por mais abstrata e geral que seja,
requer praticas que mostram em ultima instancia o quanto é cons-
truida de maneira artificiosa, repleta de estratégias para driblar
a heterogeneidade e a multiplicidade de sentidos de seu objeto
principal, a vida mesma. Assim, “o construtivismo une o relativo
e o absoluto” (DELEUZE & GUATTARI 1997, p. 30) e a ciéncia
prova de sua eficacia através de regras e orientagdes que adentram
fatalmente o campo do simbdlico. Dificil ndo considerar o mo-
vimento de Nietzsche em sua critica a ciéncia como sintoma da
vida; nas palavras dele:

E a ciéncia mesma, a nossa ciéncia — sim, o que significa em
geral, encarada como sintoma da vida, toda a ciéncia? Para
que, pior ainda, de onde — toda a ciéncia? Como? E a cien-
tificidade talvez apenas um temor e uma escapatoria ante o
pessimismo? Uma sutil legitima defesa contra — a verdade?
(DELEUZE & GUATTARI, 1997, p. 30)

Quer dizer que nossos universais estao pautados por um
sentido culturalmente construido para resolver um sentido exis-
tencial, metafisico, indissociavel do drama e da tragédia da vida
humana. Esses universais, segundo Nietzsche, sio construidos
a partir do paradigma do negativo erigido na cultura ocidental
através do ressentimento judaico-cristdo, fundamentado no sa-
crificio do préprio homem. A nossa civilizagao marcada pelo re-
calque constitui a concepg¢ao de natureza e cultura, o bem e o mal
e, por conseguinte, a ciéncia.

Voltemos ao exemplo dos Macuxi, que se autodenomi-
nam Pemonkon - pessoa. A cosmovisdo dos Macuxi estd atrelada
a entidades/figuras: Kanaimi, Piya'san e Tarenpokon e constituem
a perspectiva cosmoldgica deste povo. Pemonkon significa “eu sou
gente”, assim:
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(...) a representagdo social do Kanaimi (Kanaimé ou Canai-
mé), do Piya’san e do Tarenpokon propde esclarecer a cons-
trugdo imagindria e simbolica que os Macuxis de Canta Galo
e Maturuca possuem dos trés personagens. Visa, ainda, de-
monstrar a cosmovisdo - identificando os significados dados
por eles -, que, por vezes, é carregada de sentimentos. Essa
significagdo simbolica transcende ao individuo, sendo, por-
tanto, de carater social. (RABELO FILHO; ARAUJO, 2015,
p. 629)

E, de fato, o Kanaimi (Kanaimé ou Canaimé) descrito
no artigo ¢ representado como um perigo, como uma mazela que
acomete o individuo. O Piya’san por sua vez surge para desempe-
nhar uma espécie de pajelanca focada na realidade. Ja o Tarenpo-
kon desempenha o papel de curandeiro (médico?) nas malocas,
¢ chamado para tratar questdes de saide de tal maneira que se
torna razoavel comparar esta fun¢do com a func¢ao exercida pelos
nossos médicos. Alias, é sempre bom lembrar o espago reservado
ao médico em nossa cultura que é marcado por expectativas de
curas e tratamentos das nossas doengas®.

Essas representagdes (no caso do Canaimé) ndo estao
restritas aos macuxi, elas estdo disseminadas, ainda que superfi-
cialmente, na sociedade roraimense através de um compartilha-
mento local’. De modo que o Canaimé tem seu lugar no imagi-
nario popular local roraimense, aparecendo como um trago por
representar o perigo para aquele que ousa adentrar sozinho na
mata, servindo como ¢ instrumento de alerta para o individuo
que se coloca em uma situagdo de risco, assim se diz e se ouve:
“cuidado com o Canaimé”. Igualmente, invocam-se as representa-
¢oes do Canaimé, como também a do Cruviana quando alguém

2 Neste caso, ainda, vale consultar o trecho no qual Lévi-Strauss estabelece uma relagio entre o
xama e o psicanalista como, por exemplo, este: “ndo devemos nos deixar enganar pela palavra
‘espetdculo; pois 0 xama ndo reproduz ou encena apenas determinados acontecimentos, ele
os revive efetivamente, em toda a sua vivacidade, originalidade e violéncia. E como ele volta
ao normal ao término da sessdo, podemos dizer, que ele ab-reage. Como se sabe, a psicanilise
chama de ab-reagdao o momento de cura em que o doente revive intensamente a situagao inicial
que estd na base de seu distirbio antes de supera-la definitivamente. Nesse sentido, o xama é
um ab-reator profissional” (NIETZSCHE, 1992, P. 247).

3 O autor Emanuel Louréto, apesar de nascido em Fortaleza (CE), morou em Boa Vista desde
menos de um ano até seus 24 anos de idade, e os relatos sdo embasados nessa vivéncia rorai-
mense dele.
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muda de humor: “¢ o Canaimé’, ou ¢ “o vento da meia-noite”
(para o Cruviana).

Nao ¢ dificil perceber que os tragos da cultura Macuxi
disseminados na sociedade roraimense ndo estdo presentes so-
mente numa narrativa local, eles também estdo nos projetos ar-
quitetonicos do estado; como a ponte construida entre os anos
de 1972 e 1975 sobre o rio Branco que liga a capital Boa Vista
ao municipio do Canta: Ponte dos Macuxis. A ponte, cujo nome
foi escolhido para homenagear os indigenas locais, aludiu apenas
uma, dentre algumas, das etnias que ocupavam tradicionalmente
aregido, o que para n6s demonstra a forte influéncia dos macuxis
no idedrio sociocultural local. Dando forga a esse argumento, vale
dizer que é comum o uso da palavra “macuxi” para designar os
nascidos em Roraima, ou seja, esta palavra corresponde a uma
adjetivagdo patria de contexto local.

Podemos, ainda, notar a forma hibridizacao entre essas
sociedades, ao nos servir dos moldes tedricos apresentados por
Néstor Canclini (2013). Assim, sdo hibridos culturais entidades
como Canaimé (como é comumente chamado fora das comu-
nidades Macuxi), o Cruviana®, entre outros expoentes culturais
como a damorida® (no que diz respeito a culindria); e a parixara®
(na danga) que sdo popularmente inseridos e disseminados par-
cialmente na dindmica social local.

A cientificidade do simbdlico

E possivel estabelecer uma ligagio entre os termos
“cientifico” e “simbdlico”, uma vez que pensar a ciéncia significa
pensar a linguagem, pensar as categorias ligadas a uma
subjetividade, a uma combinagdo de fun¢des que se traduz numa
pratica que pretende resolver a questdo filosdfica do que é o ser.
Ou seja, a ciéncia é uma elaboragdo do contato com o mundo
que tem como origem o sentimento do ser no mundo. Pensar o

4 Origem na lenda do Cruviana.
5 Prato tipico local, feito com peixe de rio e bastante pimenta.
6 Rito com elementos de danga e musica em agradecimento a natureza pelas colheitas.
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estatuto da ciéncia requer reconhecer a caracteristica universal
atrelada a uma identidade comum deste homem, devendo ter um
atributo por meio do qual possa ser reconhecida e estabilizada
convenientemente. Assim, o carater convencional cientifico nao
se estrutura sem o cardter simbolico que da a nossa existéncia um
sentido culturalmente aceito.

E verdade que o paradigma cientifico vem sendo
submetido por uma revisao critica desde o século XX. Nas andlises
de Lévi-Strauss o simbolo aparece como objeto convencional do
pensamento, o sistema simbdlico é um acordo entre os individuos
no compartilhamento das fungdes que estruturam a organizagao
social.

Tal posicdo implica uma clivagem que pensa a cultura
ocidental construida através de convengdes linguisticas que cir-
cunscrevem as relagdes, os discursos e os sistemas culturais. Nao
se trata de pensar o campo simbolico como fic¢ao, como elemen-
to abstrato, ndo operatério, trata-se de pensar o simbolico como
um elemento que diz respeito a um dominio moral, muitas vezes
estruturante das culturas humanas. Isto porque o simbélico po-
tencializa as agdes, produz agdes especificas. Portanto, engana-se
quem imagina o simbdlico descolado ou distanciado de uma fi-
guragdo concreta. Com efeito, para compreender a relagdo entre
o concreto e o simbolico, Bruno Latour pontua sobre o debate
da “controvérsia de Valladolid” e a contribui¢dao do antropdlogo
brasileiro Viveiros de Castro:

(...) famoso debate que leva os espanhdis a decidir se, sim ou
ndo, os indios possuem uma alma e se eles sdo suscetiveis a
serem salvos. No decorrer desse debate, os indios haviam se
confrontado com um problema ndo menos importante, mes-
mo que conduzido por teorias e instrumentos experimentais
muito diferentes. Sua preocupagio, tal como apresenta Vi-
veiros de Castro, ndo era saber se os espanhdis tinham alma
-0 que lhes parecia ser evidente-, mas se os conquistadores
tinham um corpo (LATOUR, 2018, p. 429).

O sistema simbdlico indigena ¢ trabalhado e constitui-
do através de operagdes concretas. A eficacia simbélica depende

- 186 -



de uma “cientificidade” do simbdlico, que se consolida através da
persuasao social repleta de principios e obrigagdes. De forma que
a projecao simbolica a partir dessa teoria se da através de métodos
repetidos e consolidados estruturalmente, através de experimen-
tos culturais “provados” concretamente.

A proposito disso, a ciéncia também se figura no am-
bito da imagina¢ao e do experimento, também tem uma lingua-
gem propria cujo conteudo se inscreve nao sem o pano de fundo
simbdlico. Assim, a validagdo cientifica muitas vezes exige uma
reproducdo simbdlica, desde as estratégias de manipulagao labo-
ratorial ao jargao narrativo da comunidade cientifica.

Por esse motivo, podemos articular a ideia de cienti-
ficidade do simbdlico, pois os Macuxi experimentaram estados
especificos de sentimentos, estados de natureza cultural que sao
identificados em seus proprios corpos no sentido mais fisico, mais
concreto. Neste sentido, o simbolico ¢ um elemento incontestavel
de que existe uma relagdo entre reconhecimento do homem e da
natureza de sua cultura, no sentido de que nao ha como estabe-
lecer um corte cultural entre natureza e cultura, ou a figura e o
conceito que atravessa o pensamento.

Conclusao

Por fim, devemos insistir em algo que parece ser comu-
mente desconsiderado: trata-se de produzir nossas teorias levando
em conta que aspectos simbdlicos sao estruturantes e se manifes-
tam materialmente reverberando em dinamicas sociais na medi-
da em que vao simbolizando as experiéncias da vida. Podemos
indagar: se ha manifestagdo corpérea de ordem psiquica (casos de
pessoas que sdo acometidas por males causados pelo Kanaimi),
se ervas tratadas e receitadas pelo curandeiro (Tarenpokon para
0s macuxis) sdo eficazes nos tratamentos de saude, ndo podemos
dizer outra coisa sendo que houve uma cientificidade de origem
simbolica?

Consideremos a centralidade universalista dominante
da cultura dos colonizadores europeus que de saida relegaram as
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representacdes religiosas de etnias amerindias como mitos e len-
das menos evoluidas perante o campo metafisico teoldgico judai-
co-cristdo enraizado na dimensao da razao e da universalizagao
do homem. Quando nos propomos a trazer o termo visoes, neste
caso, cosmovisoes, para debate, para o cerne académico, o faze-
mos considerando a descontextualizagdo presente quanto a sua
institucionalidade conceitual. Nos parece crucial desconstruir o
mecanismo antropocéntrico para talvez compreender as diferen-
cas e especificidades das entidades, no que diz respeito ao modo
como sdo representados para os indios Macuxi no sentido de suas
proprias experiéncias e ndo no sentido das nossas interpretagdes.
Nossas interpretagdes nao distanciadas do prisma antropocéntri-
co podem querer dizer, por exemplo, que ndo ha nenhuma es-
pécie de atendimento médico, terapéutico, nas malocas macuxis,
quando na verdade essas entidades também sdo encontradas nas
cidades, mas com outra roupagem e nomenclatura.

De forma que pensar questdes identitarias como ine-
rentes a todas as culturas é um exercicio primordial para descen-
tralizar a produgéo cientifica de uma matriz cultural dominante.
Quanto aos ritos e aos simbolismos, também estruturados na cul-
tura ocidental que embora busca se afastar e se desvencilhar de
qualquer carater mitologico, simbolico, fixando-os como repre-
sentacao, sdo compreendidos neste ensaio como concretos. Nes-
ta abordagem, tecida para a construgdo deste ensaio notamos a
correlagio entre 0 “nosso” modus vivendi metropolitano e 0o modo
de vivéncia de populagdes mais afastadas dos centros urbanos
(muito embora saibamos que hd estruturas urbanas também em
regides rurais, mas nao ¢ dessas estruturas que estamos falando);
o cardter ritualistico se mostra presente, os objetivos terapéuticos
sdo praticamente os mesmos: melhorar a satide, buscar o equili-
brio emocional etc.

Assim sendo, os regimes ontoldgicos sdo regimes de
identifica¢ao. O regime ontoldgico ocidental que concebe o ser
como unidade politica epistemoldgica demarca uma identificagao
universal, artificiosa.
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A proposta cosmopolitica leva as tltimas consequéncias
a provocagdo: sabemos o que sabemos, como sabemos? Existe
uma Natureza? Qual ressonancia politica e tedrica na nossa cien-
tificidade do simbdlico pode existir quando sabemos que nao ha
s6 uma Natureza e ndo ha uma Cultura universal que correspon-
de ao “homem”, a0 humano?

Para nos, a cosmovisao, a visao do cosmo que nao pode
ser alterada, que exige uma pratica, um fazer que desemboca
numa ontologia. Mais do que representar o ser, ela indica acon-
tecimentos que inscrevem o ser no mundo. Assim, o pluralismo
ontologico quebra a associagdo de um poder que absorve outras
praticas ontologicas, ndo homogéneas. E nossa cientificidade sao
praticas localizadas que, embora estejam sob o pressuposto uni-
versal, devem ser evidenciadas como praticas locais, acordadas
especificamente por uma comunidade cientifica que nem sempre
pode encampar a alteridade em nome de um axioma conveniente,
0 que nosso ensaio nao cessa de buscar.

Conceitos Basicos Utilizados
Cosmovisao:

Segundo a corrente de pensadores que atravessam esse
artigo (Isabelle Stengers e Bruno Lautour), o termo cosmovi-
sao pode ser entendido como relativo a ordenagao cosmoldgica
de um pensamento, de uma pratica cultural especifica. Isto ¢, a
cosmovisdo tem a ver com uma ontologia especifica que podem
apresentar para nds, cientistas, pensadores ocidentais, outras for-
mas de descrever o mundo e a natureza. A cosmovisdo, portanto,
parece ser uma chave de acesso para pensar multiplos modos de
existéncias que obrigam a nossa ontologia naturalista, univoca e
universal a reconhecer que o cosmo néo é o universo, mas, sim,
algo que por algum motivo de ordenagdo do caos nao pode ser
alternado.
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Cosmopolitica:

Segundo a filosofa Isabelle Stengers, cosmopolitica ndo
¢ um conceito, mas uma provoca¢ao, que pode ser aplicada. O
objetivo ¢ evidenciar problemas em relagdo ao cosmopolitismo
da filosofia kantiana muito difundida e enraizada nas andlises
antropocéntricas, europeias, que buscam generalizar e categorizar
um cosmo comum, uma ideia de homem comum, que sabemos:
¢ deveras etnocéntrica.

O termo cosmopolitica é abragado por Bruno Latour,
que, inspirado por Stengers, propde repensar o que chamamos de
politica a partir de uma incorporagao da natureza, do ambiente
no qual um mundo comum possivel que implique apenas huma-
nos é insustentavel. De tal maneira que a proposi¢ao de cosmopo-
litica destes autores em debate implica, em primeiro lugar, repen-
sar os pilares da cosmopolitica do pensamento universalizante da
busca por um mundo comum, do homem como categoria uma;
e, em segundo lugar, implica contextualizar o cosmo comum que
estamos trabalhando para ndo cairmos nas armadilhas da univo-
cidade da natureza, quando na verdade sabemos que ndo ha uma
sO natureza, que elas sdo variadas assim como sdo as culturas. Por
fim, o cosmos, para Isabelle, ¢ conexdo e praticas contextualiza-
das; a simetrizagdo entre essas praticas e o pensamento cientifico
tonalizam a proposi¢do desta cosmopolitica.

Representagao social:

Essa teoria, trazida por Serge Mascovici, aqui apresen-
tada conforme abordagem feita pelos autores do artigo, busca
desvelar a relagdo individuo-sociedade como forma de encontrar
solugdes para problemas surgidos neste relacionamento.

Nas concepgdes de Mascovici, as representagdes “pene-
tram e influenciam a mente de cada um, elas ndo sdo pensadas
por eles; melhor para sermos mais precisos, elas re-presentadas,
re-citadas e re-apresentadas” (MASCOVICI, 2009, p. 37 apud
RABELO FILHO, ARAUJO, 2015, p. 628).
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um pds-doutorado no Departamento de Filosofia da Universida-
de de Miami, nos Estados Unidos.

Cibelle Dirce dos Santos - Doutoranda no Programa
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pesquisadora, do Ntcleo de Apoio & Pesquisa Brasil Africa e do
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em 2019, fundou a Aziza Editora, que publica livros de autoria
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elaboragdo e coordenagao da formagao do Ensino Religioso de
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ritorios e Modos de Existéncia, Ecofeminismo (USP).

Mariana Ferreira Vieira - Graduada em Ciéncias
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doutora e mestre em Ciéncias da Comunicag¢ao pela USP (2008),
ex-coordenadora nacional do Centro Nacional de Informagao
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te e pratica no campo das teorias da comunicagdo, da filosofia da
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Alterciéncia:
Proposig¢des Criticas e Processos Criativos para o
Conhecimento

0 conceito de Alterciéncia indica um novo paradigma que
reconhece o ser humano em sua complexidade social,
artistica e intelectual, envolvendo suas dreas bioldgica,
tecnoldgica, cientifica, espiritual e afetiva como sujeito
de um novo conhecimento, transcendendo o fisicalismo
tipico da ciéncia moderna, mas sem negar fatos cientificos.
A Alterciéncia implica uma andlise critica da ciéncia
moderna e contemporédnea com base em perspectivas
filoséficas diversas e de teorias como a decolonialidade, a
ecologia, a negritude, o feminismo, a oralidade, a inter-
culturalidade critica, o anti-racismo, o anti-especismo,
entre outras.

0 paradigma ainda corrente da ciéncia institucional
percebe animais e plantas, o préprio planeta e mesmo al-
guns seres humanos, como mecanismos fisicos, desprovidos
do numinoso, do preternatural, sem direitos a vida, a
dignidade, ao respeito, e portanto disponiveis para serem
controlados, experimentados, exauridos, sacrificados e
mesmo comercializados.

Este campo de pesquisa-agdo, intitulado Alterciéncia, é
compreendido como uma ciéncia que respeita a vida, abrange
pensamentos criticos e insurrectos, vanguardas estéticas
e politicas bem como saberes ancestrais e formas da
subjetividade contemporéaneas.

Esta critica construtiva re-situa a ciéncia atual em um
processo de reformulagdo tedrica, experimental, filo-
s6fica, moral e paradigmédtica. Seu propdsito principal é o
de instituir um pensamento singular propondo uma pros-
pectiva critica, uma ampliagdo e alteracgdo do paradigma
dominante, de modo ainda a estabelecer possiveis pontos em
comum entre a ciéncia e outras tradigGes filoséficas e
espirituais.
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